عه مود موجه ابن بيذ 
LATA -۲۷۰(‏ 


وموققد من أفواع التوحید الثلافة 


وبذيله قاموس موحز لعاني اشهر الصطلحات 
الكلامية التييرددها ابن سينا في مصنفاته 


تاليف 
آيي عبد ا ملك أحمد بن مسفر بن معجب العتيبي 
Dal‏ 


((ج) آحمد مسترالحتيبي؛ الئاه 


حقيقة معتقه اين سينا © 
ةمق 
* -' وخطر لي الاشتفال يعلم الطب » اريت كلاب (لقنون ) ان سین 
.فعزمث على الاشتفال فيه » رت في أمري ؛ قأظام حل قلنى: ريقيت أيلم أ له 
قد علي الاشتفاك بشيء ١‏ كرت في أمرو. ٠‏ ومن أبن دقل علي ال ١‏ 
نيا تعالى أن سيبه اشتغائي بالطب + قيعت في الحال الكت اب المتكور ٠‏ 
وأخرجت من بيشي كل ما يتمق بطم الطب »سار كلب ورجم لس حسالي ٠‏ 
وعدت إلى ما كنت عليه لول 101٠‏ 
انوي (ت :99ج ) 


هقرفت سن ۲( 


.. وقد فق العلماه على أن" ين سينا كان يقول بقدم ال الم : ونفسي 
المعاد الجسمائي + ولا يثكر المعاد التثساقي ٠‏ ودقل عنه آنه فال + إن له لا يسم 
الجزثيات بعلم جزثي »بل بعلم كلي ٠‏ فقطع علماء زمانه ومن بحدهم من الأئمة سن 
عي یه بویت كارا اروس ادف بو جد 
المسائل ٠‏ ويا خلاف اعتقاد المسلمين + 

78 اين حجر (ت : ملف ) 
( اسان اتميزاق ۲۵۹/۲ تقلا عن اين أبي الحفوي ) 


" م كت لوی قا أ مل قل ارو رو شر یشنو نت ره م وكاب بي سي 
ناخد درت وه ات مر رن ۲٢‏ اجا رسای رهق 


حقيقة معند ابن سينا 


بسم الله الرحمن قرحم 
لفت 

إن الحمد اله نحمده وشتمینه ونستتفره + وتعوذ بالله من شررر آلفتا : 

سبئات آعمالنا ۰ من يهده الث فلا مضل له » ومن يضلل » فلا هادي له » واشهد أن 

لا له إلا ال وحده لاشريك له » وید أن محا 

يا أيها الذين آمنوا لتقوا الله حق تقاته ولا ت 


روگ 
إلا ولتم مسلمون4 

رل عرز::0 
لإ يا ليها ناس اتقوا ربكم الذي خلفكم من نفس واحدة وخلق متها زرجها وبت منهما 
رجالا كثيراً ونساء واتقوا الله الذي تسآطون يه والأرحام إن الله كان عليكم رقيياً 

ها ) 

ل يا ليها التين منوا تقو اند وفونوا قولاً سديداً » يصلح لكم أعمالكم ويغقر لكم 
اتتويكم ۰ ومن يطع الله ورسوله فقد قاز ورا حظيماً € (الاحزاب : ۷۱-۷۰) . 
ما بعد + 
فلن الدين الإسلامى ما قت - ملذ تشه الأزقى ‏ يزاجه أطارا جسيمة ‏ ومع اقية 
+ وأقلاما مسسومة ترقم للباطل في هيثة الحق ولوته وجنه ۰ تكابد المشاق 
.وتنازع الأهوال وتتسلم ری الغواية لتنفث سوم الحتد رالزيف في سقحات الإنسلام 
الناصعة 
وقد حذّر الرسول سلی ال عليه وسلم أمته سا يقدش عفيدة الإسلام ؛ ويحج ب فور 
الوحي وهدي السنة التبوية ‏ ويكون سبباً في ضياع طاقاتها وترو انيا 
فق قبت عنه صئى الله عليه وسلم أده قال : إن أخوف ما آخاف على أمتى ٠‏ كل مضافق 
عليم للسان *19., 
ولك عقه صلی فل له وسم اک ۲ * یگون في الكو لزمسان تنج فون کذسون ٠‏ 
يأتونكم من الأحاديث يما لم تسسعوا أنتم ولا أباوكم : فإتاكم و إناهم ء لا يضلونكم رلا 
یقتردکم 4 . 


ET 
e Rp 


حقيقة ملد اين سينا © 


وإذا كان لل نبارك وتعالی 
ورسلي 4 (المجتلة : ۱ 
وبقوله : [ إا تحن نزلنا الذكر وإنا له لحاقظون © ( الحجر: ١‏ )لیس ممتى هذا 
أن يظل المسلم فاغرأ فاه أمام التحديات العقدبة وللشرعية »ولا یمد ساكنأ في 
دفمها ودحرها أو حثى معرفتها وكيفية القضام عليها . والقاعدة الأصولية تقول + 
( درء المقلسد أرلى من جلب المناقع ) ۱۷. 
عم 

إن " الحسين بن عبدالله بن الحسن بن علي بن سینا : (۳۷۰- 4۲۸ه) طم 
من أعلام يزعم أنهم ينتمون إلى الإسلام نسباً وعفيدة : قهو فد ولد في بيئة 
إسلامية + ومن سلالة لا أحسبها مسلمة مؤمنة ‏ وابرأ إلى الله من كل تسا 
ازاوجتها بدين الله لحتیف - وتلقّف علومه ومعارفه وفوائده من اشيا 
الإنحلد ورؤوس الزئادقة المكذبين بالله ودينه ررسنه عليهم الصلاة والسلام 
"وین سينا تكلم فى أشياء من الإلهيات والتبوات والمعاد والشرائع . لم يتلم ها 
سلف » ولا وسلت ليها لیم ولا بلغتها عارمهم : قإنه استقادها من السب لمين , 
وإن كان إنما أخذ عن الملاحدة المنتسبين إلى المسلمين كالإسماعيلية . وكان هو 
وأ که وأهاعهم معررفن عند السلمين بالإلحاد » ولحسن ما بط هرون ديسن 
الرفض وهم في الباطن ييطتون الكفر المحض ۰ 1۱ 
ايقول اين القيم ‏ رحمه الله تعالى ‏ في "لنوتبا * الدامقة الرؤوس الكفر : 
رأتی این سينا بعد ذا بطروقة آخسری ولم يكف من الكقفراق 
فاك السراد حة اق الفا تخي لا وريا لى الام 

بت مسن الإنراك لمفسول إلا في ا ال اد سس كالسييان 
کی ييز المعفول في صور من امین ایس ولا لس دی الان 


د بحفظ دينه ونصبره يقوله + ال كتب لله رم 


خوج واه ی رس" 
“لساري ار 


۳ حقرقة مسق ابن سيقا 


ومعتى الآبيلث أن لبن سيدا لبتدع طريقة في التأويل فاك إن المراد بالألفاظ حفائقها 
» لكن على سيبل التخبيل تقريبا إلى الأذهان فان عقول العامة تعجز عن إدراك 
هذه المماني العقلية ده اتصائها بللمصوسات » قإذا أبرزت لها هذه المعقولات في 
صورة الآمور المصوسة كانت مقبولة أدبها . وقال إن تلط الك أويل على هذه 
التصوص يبطل ما قصد إليه اشارح من جعلها مثالا للحقائق تقربها من اتمسلن + 
فهو جناية يا لمرتكبها من جان 99 . 

والقصد من هذا كله أن نصومن للصفات في الكتب السماويا 


الأحاديث الفيوية الم 


يقصد بها بزعمه الاعتقاد ما جامت به » وأن الرسل لم يخبرو! عن اله بما یطسایق 
القع »بل مه النصوص إنما جایت لافنا لجمهرز العوام لانتدراجهم لمصلحة 
دعوتهم إلى للق وهو التنزيه ‏ استدراجا ورويدا + ولو جايث التصوض 
صريحة دقعة واحدة في بيان حقيقة التوحيد والتنزيه ‏ من أن الله لا داخل العالم ولا 
خارجه ؛ ولا قوق ولا تحت لبادروا إلى العناد رسارعوا إلى الإكار ,© 


واستمع إليه وهو يمهد لنفي سفات الله تعالى ۰ قال ۶ 

“ لما رح فينبقي آن يعلم فيه لأنون واحد » وهو : أن الشرع وال الآنية على 
اسان تبي من الأنبياء يرام بها خملاب الجمهور كافة » ثم من الوم لواضسح أن 
التحقيق الذي ينبي أن برجم إليه في صحة التحيد ‏ من الإقرار بالصائع مو دا 
متتسا عن " الكم ؛ و ' کف و "الاين ' و ” المتى ' و " الوضع "و " التني ير * 
احتى يصير الاعتقد يه أنه ذات واحدة لا يمكن أن يكو لها شريك في الوح » لو 
بكون لها جزء وجودي » كمي أر معنوي”! ولا يمكن أن تكون خلرجة عن العالم + 
أو داخلة فيه . ولا بحيث تسح الإشارة إليه أنه هناك » ممتتع إلتازه إلى الجم هور 


9 ز 
"دس فى سا ند ل ب عه لزب بان تم ام اس را 
یردان سیوا متا راا 


حقل سفق انم © 


فلت + لقد سلخ ابن سينا شيابه في التجنّي على الإسلام وأحكامه وعقائده ٠‏ 
وضارع أئمة الغواية الذين نهل من موردهم كالفارابي وأرسطو وافلاطون 
وسقراط وفيثاغورس وغیرهم من الأوياش الذين شوهوا هامة الملّة وعقروا 
صفاء العقيدة : وإلى الله المشتكى . 

ولما أحكم ابن سنا طريقته قی ار على متهاج سلفه » تراغ ليث مومه عبر 
ثلاث وسا 

الأؤلى + صحائقه الثى خطها بیینه آو شمالة في * تجاقة "ى "لش اراته "و ۶ 
وتنبيهاته " و ' قاتونه " وغيرها من رسائله ومسوئداته 

الثانية : لاه التى سفرها - عندما كان وزيراً - لانتجلاب اليسطاء وضماف 
العقيدة , وأهل الأحواء الذين يبرعون ور اء كل تاعق 

١ه‏ التبن أرضعهم من ليلنه ء وأطعمهم من فاكيته ليش روا 
ر 

يقول :8 ویسمون قي الأرض فس ادا وال لا یحب المفسدين 4 
5 

سبحانه : 9 لثين كفروا وصدرا عن سبيل الله زدناهم عذاباً فرق العذاب بسا 
كانوا يفون 4 ( التمل : ۸۸) 

القد استطاع ابن سينا خلال تصف قرن أمضاها من عمره أن يؤر ت أثيرا عظيماً 
«محيطه ؛ وال ین فكره وآزآءه لمن بعده من أجيال وقرون تلقف كل 
ل نی به في عقيدئها ودينها مهما كلفيا ذلك من ثمن . قلف صاحيك 1 
اب( شيخ ) و ( الرئيس )ا و( فلسوف الإسلام )1 

وهته الأخيرة عبارة دغيلة على قافتا وديننا ‏ قيس با قلائفة يشون الم 


ری کرای اا ای 


اف ول مد رف تال .رما ويا سد اریمس ‌ 


5 


شيخ الإسلام ابن تيمية (1718ه) ‏ رحمه الله تعالى ‏ الذي قال عن ابسن سب 
وأمتاله : " هل وجد في المللم أمة أجيل وأشل وأبعد عن العقل والعلم من آمة يون 
رووسها فلاسفة ! آر لم تكن أنمتكم اليونان - كارسطو وأمثاله ‏ مشركين يعبدون. 
الأوثان ؛ ويشركون بالزحمن ٠‏ ويقربون أنواع القرابين لذرية الشيطان .. ثم يقال لله 
( أي ابن سینا) : فت وآمثالك أنمة اتياعكم ؛ وهذا قولك وقول أرسطو و أمثالكم من 
أمة الفلاسقة في : " واجب لوجود ‏ وصفانه وأقماله ‏ مع دعواكم ثباية التوحي د 
والتحقيق ‏ المرفان ‏ قول لا يقوله إلا من هو أجهل الناس وأُصَلهم وأشسبههم 
بالبهائم من الحيوان ... ١‏ . 

وملهم ابن القيم (۵۷۰۱-  )‏ رحمه الله تعلى ‏ الذي لس هقيدة اين سينا قلقلا 
فالرجل معطّل ء مشرك ء جاحد للنبوات والسعاد » لا ميدأ عنده ٠‏ ولا معاد 
ولا رسول رلاكتب 190 , 

ومن العلماء این ابن کل [10/4ه) ‏ رحمه الله تعالى... الات في اين سینا 
:' قد حصر القزالي كلامه في " مقاصد الفلاسفة * قم رد عليه في تهافت 
الفلاسفة' في عشرين مولسا له » وكقره فى ثلاث متها » وهي : قوله يقدم العالم ,. 
وعدم المعاد الجثماني » وأن الله لا یلم الجزنيات ؛ وبرّعه في البواقي ' © 
والذقيي (40اف  )‏ رحمه الله تمالى ‏ لقال : ما مه روى شيئاً من انم 
ولو روى لما حلت الرواية عله » لأنه قلسفي, التحلة شال 1« وغبر أولك من 
زمرة العلماء العامئين المنافحين عن دين الله تعالى وشرعه وستة نبيه صلى الله عليه 
وسلم .لین لا يرضون أن يقدح في شرع اللدوفي أنبياء الله طبهم الصلاة و السلام. 
بحرف واحد ! فرضي الله عثهم ورحم متواهم ونور قلك للرموس التي تضم 
عظامهم ۰ وحشرنا معهم مع النبيين و الصتيقين والشهداء و الصالحين وحن أولنك 
رقا 


ا 
یو 


سنك رس ورد 


حقيقة معتقد ابن 


® 


ومع موجة التغريب التى ذاعت في كل سقع من أصقاع المعموزة : شدا كثير من 
ضعاف الإيمان بعلم ابن سينا و آشفو! عليه هالة من الإعجاب والتقديس ٠‏ وعذوه من 
علماء ال واسقة الاساتم 1 

هكا زصوا از 


1 د ود الم يقرجوا يعد إلى العسسالم 


بشحك ایس سرورا يهم لايم عار عط قمر 911ا 


وهذا الكتاب الذي اقدمه قاری المسام مسا هو إلا جسهد متوانسم » حرصت 

عن ورائه أن يسهم ی ما قى ملء فراغ في للمكتبة الإسلامية ٠‏ التي تكاد تخلو 

من كتاب يعرض بإنصاف عقيدة اين سبنا بعبدأ عن ال ثرترات الثقاقبة والأف لام 

التي تخدم الاستشراق وأذئفيه ‏ 

أن لقدم في هذا الكتاب الجوهر والياب » ميتعداً عن الإسهاب المسل 

الایجاز المخل ما استطعث إلى ذلك سبيلاً 

وآمل من كل من وقف على هذه الصفحات أن لا أعدم مته دعوة سالسة تتفعني في 

دنياي وآخراي .. 

اللهم وققني لخدمة دونك والعمل با وسنة رسولك صلى الله عليه وسلم .. 
واخر دعوانا أن الممد شرب فعلمین » 


٠ "المؤلف‎ 


حفيقة معت أين ی 9 


* عقيدتهم في انيو 

۱ - اوه مكتنبة لیست هبة من الل سيحاتة وتالی.- لاحد من خلقه الان _ 
عست مکو آن بيج عیاش ولمباهنة ‏ 

7 - نبي شخص فاشت ليه مج سایق بواسطة : ادلی شر دس صانیه 1 

۴ - العقل ‏ عندهم ‏ هو متزل الوحى إلى الأنبياء » وعليه فهم بز عون 
قوحي ما لته شی الرسول من اال ۰ وقبله المت من انی بر 


“ عفيدتهم في الإمامة : 

الإمامة استمرار وتكملة لبود 

الأئمة معصومون ٠‏ ويصلون إلى مرت وهية . 

الإملم ‏ عتدهم ‏ هو العقل الأول ۱ ) أي الخالق 
الأئمة يمرفون الظاهر والباطن ٠‏ ولا يشازكهم في هذا مد - 
يجب السجود بين أيدي آلمتهم تعظيماً لهم . 


* عفيدتهم في الغيبيات : 

 ةيليعانبلإلا -آدم وحواه  طزهما انلام ايسا اسلا رخ ليشري عاد‎ ١ 

وأرجموا ذلك إلى تفاعل الأرض مع الكواكب والأفلاكدا! . 

؟ - يوم القيامة ‏ عادهم قرام قوس الجزئية المنارقة المدرك ات الحسية 

والآلات الجسدية - 

والقيلمة نوعان + 

صفری ؛ وهي دفارقة الجسد بعد الموت ٠‏ 

- كبرى ؛ وهي أن تفارق كل التفوس الجزتية الموجودة في عم الكون وققس اد 
أجسادها . وتدوة انون الكثية إلى مبدعها رخالقها 


اننا ان خا عل - رط ادوس و كت وق 


9 احقكة تقد اب سين 


المبحث الأول 
([ لحالة الديتية والسياسية قي عصرم 


عاش ابن ينا في القرة وم بین ( ۳۷۰ ٤۲۸‏ ) وهي تایه وخمسون 
عاماً شید خلالها كثيراً من الأفكار لس » 
وعاصر اين سرنا قي هذه النترة كثيرأ من الفرق والطوائف والجماعات و الملل 
والنحل التي تحتضن العديد من المعتفدات ,التي يدافع لصحابها نها يكل ما أوف را 
3 

اح ذلك في ان اند 


برات انب اقل ا 


ومکن 
ولا : الإسماعيليون ١‏ : 


قرقة من غلاة الشيعة ٠‏ ومن الحركات الباطتية الخطيرة + شتت بهذا ام له 
وققت سكسلة الإمامة علد ' إسماعيل بن جعفر الصنادق " (65 1ه 7 ). نش هذا 
المذهب في العراق واشطهد كما آشطید خيره من المذاهب الشيعية »سك فر 
المنتمون إليه إلى بلاد قارس وخراسان والهند وتركستان 

وللإساعرارة علاقة ترية بالمناهب والديانات القديمة >البهردية والقصراتية ۱ 
ومذاهب الفرس و السجوس والفلسقات اليونانيةا؟! 


* عقيدتهم في الأوهية : 

١‏ -نقي الأسماء والصفات 

۲ - تعطيل الل عن كل وصف وتجریده من كل حفيقة . 

؟ س زعموا أن الله لم يخلق الخاق ؛ وأن السذي برزقهم وبر شؤونهم هر 
( تمق اول ) 


موي ۱-۱ وت ار نش ار ۱ 


۳ - ارس عندهم ‏ هو الصبورة الجسالية والهياكل الجرمائية » وعناب ابر 
هو کل قوس بسيب ما يظهر عليها من الصور المي لائية المخالفة للطباع > 

۶ متكر وتكير ‏ عندهم ‏ استبلاء القوة الشهوانية والخضبية 

هس الحشر عندهم ‏ اسلا افوس في سلك القيادها وانحيازها إلى ما فيه ایا 

1 اتشر س عتدهم ‏ ظهرر النفس قى عالم بعد عالمهم على وفق مكقبياتها. 

۷- الحساب ‏ عندهم - أن توقف التقس الكلية للنفوس الجزئية على ما صدر متها 

من _الأقواق وال والأعمال . 

۸ س الصراط ‏ عتدهم - البرزخ ومعير التق إلى العالم الأعلى من الأدلى .. 

1 الجنة ‏ عندهم ‏ هي العوالم اللماية : جئة الميراث وهي رتيا الإاسائية » 
وجلة عتن وهي الرقية الماكية » وجنة لخاد » وهي العوقم الفلكية ؛ والجنة. 
العالرة وهی العوالم الروحانية » وجنة القردوس ٠‏ وهي النفسائية : وجنة لدم 
وهي عالم العلم ؛ وجنة رضوان » وهي عالم العقل ؛ وجنة الما ؛ وهي 
علم الأب - 

۰- أما انار فيي العولم السبعة المتولدة من الثلاثة الارکان : آرلها لظى نراعة 
وهي كرة ای ثم الجحيم مركز اهوم ولزمپربر » ثم السمير مقر للمام » 
تم الهاوية مكان الغيرة :ثم جهنم عالم الحيوان » ثم سقر مرتبة بات »قم 
سجين منزلة المعدن 

ات امش دسم ر اد 

۲ - العقاب والعذاب يوولوئة إلى ما تجده للنفوس من الآلام والأوجاع والآأسقام 
ومقارقة المؤلفات بهجوم الحوادث والنكبات () 


) اد نهد کل سیر هفایق اد شید اد 

وح دمت رز 

کل :اسل ین سیورس وتاس وا اغ ولم لیا ول ةلق على سار امه لژ 
ار 


حقيقة معتقد أبن سينا هه 

والإسماعيلية يقولون بالتتاسخ وتأويل لصدوص الشريعة ٠‏ وأن للقران معاني غسير 
معانيه الثى قهمها القاس ۰ وهم تون الصحابسة ويرموتهم بالأأقاب القيسة . 
لین وأنها 


وقد اقب اين سينا في بعض التراجم ‏ بالإسماعيلي الباطني : 


قول الذهبى رحمه الله : " كان بره كاتبً من دعاة الاسماعيلية ء فقال : كان أي 
وى القصرف بقرية كبيرة » ثم قزل بخلرى , ققرأت القرآن وكثيرا من الأدب ولي 
عش » وكان أبي ممن آخى داعي المصرمين » ويعذ من الإسماعيلية ٠11‏ 

وسيأتي إيضاح أكثر لهذه الفقرة فى ترجمة ابن سينا إن شاء ا تعالى .. 


ثانيأ : الأشاعر ءا 

طائفة من أهل الكلام ؛ یسیون إلى أبي الحمن الأشعري [۲۲۵ه) 

رهم مرجة في الإيمان ٠٠‏ مؤولة في الصفات وهي أقرب فرق البدع والضلال لأهل 
السئة والجماعة ظهرت هذه الطائفة في حدود سنة (48 1ه * ) وهي مزيسج من 
مذهب الإعتزال ومذهب أهل السنة والجماعة وهم يثبتون لله سیم صفات وس وها 
| صفلت للمعاني ) : العلم » القدرة ٠‏ الإرادة ء الحياة + السمع ‏ البصر ء الكلام ) - 
وكثير من الأشاعرة لا يهتمون بتودود الألوهية ؛ مما جمل أكثرهم يتخرط في دع 
التصوف » والسماح بالوسائل الشركية التي ترتكب عند أضرحة المشايخ المقيورين. 


73 ) شر من ادم یق امار سس ليزي مح جاه - ول نی وه ور 
ای اس 
ور رد ملم و وف رال ای ییا یر ]هل راقع مه وک کار مس 1۳ وه و 


وخ ی زب الس شري رسال مدق شین ومن عي ع 
سس 
ل سق ولو ) ماما مد 


"رفوع و ی سید ف 


رهم حقيقة مت اين سينا 


ويقول الأشاعرة بالتأويل والمجاز والجدل تکلامی 
وقد تار ابن يدا یعس لظرياتهم وفلسفاتهم وضمتها بعض مؤقفاته ۲۱ ء 


ثالث : الجهمية"" : تباع : ' جهم بن سقوان السمرقندي " (114ه) + كان تلميفا 
الجعد بن درهم وورث عنه التسليل . من عقاند الجهميّة : الجبر » واتکار 
الاستطاعات كلها » والقول يفتاء الجنة وللتار » وأن الإيمان هو المعرفة باش فقسط + 
وأن الكفر هو الجهل به فقط » ويقولون بنفى الصفات عن اله تعالى. 

وقد عمل اين سينا على شاكلة الجهم فنقى عن الل تعالى صفانه :وق بالتعطيل + 
کما میتی بيثه - ی شاء اد تعالی 


رابعاً : الصوة والاتقطاع إلى الله تعالى » 
والإعراض عن زخرف الدنيا . ویتکر المورخون أن أول من تسى بالصوفي هو 
( بو هاشم ) المولرد في الكوفة ٠‏ عاش فى الشام » توفي سنة (151ه) ء وأن ول 
من حند نظريات القصوف وشرحها هر " ذو الترن المصري ' (145ه) رآن الذي 
شرحها ويويها ونشرها هو ( الجارد ۳۹۸ه-) ردعی ای ها من قوق المشاير 


( الشبلی ۳۳۶ه) . 


۱ ا رل رن :ری ی ما ون سل دران 

۴ )ل وال ١‏ رس ور گس 6# »ولاعت ارق ما سل 

و۳ من ناف تمر قافن ها حلا ول رد یط هله متي ره شتا 
لوي )وا رحدل ل د سس الل لصرف قفر 192/0 

ات ان صرف :فان مانو وص نت رای ااه +8 

وي لوف حول رل مانم قر رو سل او 


حقيفة معتقد ین سينا هه 
.وقد أثبت كتير من الباحتيت أن التصوف تأثر بالققشف ف المع يحي » رالذظ: 
الأنلاطونية ٠‏ والمذاهب اليندية القائدة > 

والحق أن هذا ينطيق على عد من المتصرفة الذي أقهموا بنساد المعتقد 
' کسالعلاج ۲ (۳۰۹هس) وان الفارض ۲ (۱۳۷ه ) " والسهروردي ` 
(۸۷ ەه ) " والتتمفاتي ' ( ۲۲ 

وان مملى هذا عدم وجود متصوقة متسکون بالكتلب وشخ )فد وج عند لا 
بأس به من اعلام الإسلام انتسيوا للتصوف دون التأثر يمسطلحاته ونظرياته التي 
تخلف روح العقبدة الإسلامية . والمقصود أن ابن سينا تأر بالمقهب الصوفي 
وأقتبس مته ووظّف مصطلحاته لنشر أفكاره الفاسدة ۱ . 


اخامساً : المعتزلة : فرقة كلامية ‏ أستسها " واصل بن عطاء ۲ (151ه ) 

وهي قرق كثيرة ؛ يقوم مذهبهم على أصول خمسة :- 

۱ - التوحيذ > قالوا : اله ليس جسماً » ولا عرضاً + يل هر خائق الأعراض والجواهر 
لا يدرك بالحواس + ولايرى في ابا والآخرة » وهر أرس في حير ومكان » ولم 
يزل + ولا يزال - ګل شيء غيره ممكن الوجود ؛ وهو واجب الوجسود ٠‏ ووج وده 
بذاته ٠‏ ووجود غير» من وجوده » فهر خالق لموجودات » وجديع الموجودات ممكنة. 
لرجود وتفند 

۲ - العدل + ویقصدون به أن ادلم يخاق افمال العباد » ولا يحب الفساد بل المياد 
ايقطون ما أمروا به وينتيون عما نبوا عنه بالقدرة التي جيلها اث ليم + وقد قلط وا 
بذاك بين الإرادة الكرفية والإرادة الشرعية - 

٣‏ الوعد والوعيد : أي أن الله يجازي المحسن إصلاً . والمسيء سوءا » ولا وف ر 
المرئكب الكبيرة إلا أن يتوب . 

4- المفؤلة بين المازاتين : أي أن مركب الكبيرة قي منزئة بين یمان والكفر + فليس 
سومن ولا کر 19 


o‏ حقفة معاد ابن سينا 


© - الأمر بللمعروف والنهى عن المتكر : ويهدفون من ورائه إلى الخروج على 
الحاكم تا خالف وانحرف عن العق 6 , 

وللععتزلة أسماء عديدة من آشپرها * لجيمية » والقدرية ٠‏ رالتوية , و الميوسية , 
ومخانيث الخوارج ؛ والوعيديه » والمعطلة .. الخ ٩‏ 


سادساً : الفلاسقة + واحدهم ( فينسوف ) : وهر محب الحكمة - 

والفلسفة : دراسة لمبدو: الأولى وتفسير المعرقة تفسيراً تا » وكاات تشمل العلوم 
جمیعا أما الآن فتشمل المنطق و الأخلاق وعم الجمال ؛ وما وراء الطبيعة. 

والفلاسقة ام : 

= الفلاسفة الدهرية : طائفة شلاة من الفلاسفة تابعوا " ارسطرا ' وخافوا لاس لطین 
امین من الفلاسفة ٠‏ وحقيدتهم في الله أنه : الوجود المطلق ١‏ بشرط الإطلاق > 
ولیس عنده صفة تبوتية تقوم به ٠‏ ولا يفمل شيئاً باخثياره لبه » ولا بطم شيا 
من الموجودات أصلاً ؛ ولا يعلم عدد الأناتك ٠‏ ولا شبئاً من المنييات ء ولاله 
كلام يقوم به ؛ ولا صفة - ومعلوم أن هذا ما هو خيال مقذر في التهن ٠‏ لا حقيقة 
له ء وانسا غايته أن يقرضه آلنهن ويقدره ؛ كما يقرض الأشياء المقدرة 

.- فلاسفة الفلسفة الإشراقية : تجمع بين القلسفة ولتصوف » وك أن على رأسها 
' السپروردي * المقتول سنة (80 ف ) 

تکساد تجزم الشواه لتاريغية أن ول من تكلم في اقل 

( تالس بن مالس الأمليسي ) واحد من اشير القلاسفة ال_بءة لسریانین + 
وفيل إن رل من سمى الفاسفة بهذا الاسم هو : ( بوناشورس ) وهو أول من 
بها لضا 9 


mage 
رخ العا ایام ۰۲-۱۹ ,وشا تك فشي 1.8/1 ران لوق ۲| جد وسو فت ارق‎ 


معتقد آبن سينا ف 
ومن القلاسفة لین تأر يهم ابن سينا : ( بغوان لصفا ) : 

وهي جماعة فكربة ديئية ذات نز عة شيعية إسماعيلية بلطنبة ٠‏ ظهرت في الصف 
الثاني من القرن رایع الهجري » سنة | ۵۳۷۳ ) » واتكتت من البصرة مقرأ لها 
+ كانت تنظيماتها سریة : ومعتقداتها مزج الدراسسة بالقلسقة والعلوم والدقن : أخذوا 
انظرية ( القيض ) عند " أفلاطون ' ( ۲۷۰ ق . م ) ومزجوها لسفة : #بثاغورس” 
(1٠دق‏ ۰ م ) في الأعداد ٠‏ ويفلسقة الفلاسفة الطبيعبين من لول بالعنامسس الأربعة 
+ بالإضافة إلى ظلسفة " ارسطو ۲ (۳۲۷ 3 . م ) القائلة بالبيرلي والصورة - 
وارازهم إلحادبة » ومقرلاتهم كفرية » ونظرباتم بدعبة لا تسن على برهان قاطع + 
أو دليل جامع 0 


الك تجرّع ابن سينا من معين الفوم » وكتب وحفظ ودوك سمتقداتهم فعمل بها وعلّمها 
[ظهذا كان ابن سينا ولمثاله من أهل دعرة القرامملة الباكنية من أنباح الحاكم الذي 
كان بمصر ۲7 وهؤلاء وأمثالهم من رورس الملاحدة الباطنية ؛ وقد ذكر ذلك عن 
نقسه ؛ وأنه كان هو وأهل بيته من أهل دعوة هؤلاء المسريين الذي بسمتیم 
المسلمون الملاحدة : لإلحادهم في أسماء الله وآياته إلحاداً أعظم من إلح اد اليهود 
والتسارى ).7 


1 ) اق با وس وس 
ال تسرك سن 
مي تايموي یی و 


o‏ حقيقة معثقد ابن سین 


الإلهيات والتبوات والمعاد والشراقع » لم يتكلم نیا ملفه ؛ ولا وصلت إليسها 
عقولهم رلا بلفتها علومهم » فإنه ها من المسلمين + وإن كان با عن 
الملاحدة المنتسبين إلى العسامين كالإسماعيلية » وأحسن ما يظسهرون دين 
الرفض وهم في الباطن بيطنون الكفر المحض ... ولين سينا لما عرف شيت 


من دين المسلمين + وكان قد تلقى ما تلد عن الملاحدة وعمن هو خير مفهم 
من للممتزلة والرافضة ء ارادا أن يجمع بين ما عرفه بعقله من هؤلاء وبين ما 
أخذه من سلفه » ومما أحدته مئل كلامه قي القيوات وأسرار الآيات والمنامات , 
إل وكلامه في بعس الطبيعيات وكلامه قي واجب الوجود ونحو غاا ولا 
فأرسطو وقباعه ليس في كلامهم تكر ولجب الوجود : ولا شيء من الأحكام 
التي لواجب الوجود ٠‏ راما يذكرون ( الطة الأولى ) ؛ ويقبتونه من حيش هو 
علة عائية للحركة الفلكية بتحرك الفلك للتنبه یه فابن سينا أسلح تلك الق 
الفاسدة بعض اصلاح حى راجت على من يعرف دين الإسلام من اس 
النظار » وصار بظهر لهم بعض ما فيها من افش : فيتكلم كل منهم بحسب 
ما عنده : ولكن سلموا لهم أصولاً فاسدة في المنطق والطبيعيات والإل هيات . 
ولم يعرفوا ما دخل فيها من الباطل ؛ فصار ذلك سبيلاً إلى ضلالیم في مطالب 
عالية إيمانية + ومقاصد سامية قرآنية » خرجوا بها عن حقيقة العم والإيمان 
وصاروا يها في كثير من ذلك لا یسعرن ولا يعقلون : بل سنس‌طون في 
العقليات ؛ ویترمطون في المعيات " 27 


شرع سو ا 


حقيقة معنقد ین سيقا 2 


الثانية : المحاكاة والتقليد الأعمى لكل كائر وقلجر نظر في العلسوم الفلسفية 
ولسعارف الديئية » التي زخرقوها وزيتوها مع التشتق بالمصطلصات 
الغريبة , والجمل الأعجمية التي لا یمرفها سلف الأمة لا في الکتلب » ولافي 
السنة ' وان سينا ذكر في إتمارائه في ( مقامات العارفين ) في الترخيب فيه » 
وفی عشق لصور » ما يناسب طريفة أسلافه الفلاسقة و الصانین المشوكين » 
اين كاتوا يعبدون الكولكب والأصتام » كأرسطوا وشيعته من ونان » وسن 
أتبعه ك[ يراس ) و ( تلمسطيوس ) و ( الاسكندر الأفروديسي ) .. وان 
سينا أحدث تلسفة ها من كلام سلفه اليودان ؛ ومما أخذه من أهل الك لام 
السبتدعين الجهمية؛ ونحوهم ؛ وسلك طريق الملاحدة الإسماعراية فى كثير من 
أمورهم العلمية والعملية » ومزجه بشيء من كلام الصوفية ؛ وحقيقته تعود إلى 
كلام أخوانه الانماعيلية القرامطة الباطنية ١‏ . 


مایب 1یا ولد رد عل 


O‏ حقيقة معقدابن سينا 


ب ل الحالة انسياسية 

عا ابن سينا فى العصر العباسي نی وعاصر ین من خلقاء بني العياس + 
وان م یدسا » وس 

۱ - القادر بلق 


لس ین ينطاق : ( 2۲۷-۳۲۲ ها 

ما مطاعاً حليماً كريماً . دامت له الخلافة( ١‏ سلة ) وقام الإسلام في رکه 
١‏ تقك شم ولد » وملغكا الجزیرة وم كان علدا ملف تيا قن 
الأصول ‏ کر فيه المعتزلة ؛ والقائلين بخلق التران 1 , 

۲ - ( القائم يأمر الل ) : عبداش ين أحمد بن إسحاق : ( 4٦۷-۳۹۱‏ ) 

كان ورعاً عادلاً + له عناية بالأدب والإنشاء . وفي عيده كانت فتة ( البساسيري ) 

. (ate 

قلت : ولم يذرك ابن سينا من خلافة ( القائم ) سوی ست سنوات حيث توفي ايبن 
سينا سئة ۷ه 

ومما يجب ذكره أن الخلافة العباسية ازدادت ضعفاً مذ أولال القرن الرابع الهجری 
۰ لازدياد شركة للقراد من الأتراك رتفاقم خطر الدول المستقلّة ؛ #د علمست 
شوكة ( على بن يويه ) فى فارس : وأصبحت الري رآسییان ربلاد الجبل في 
يد آخیه ( الصين بن بويه )1 . 

وقد وصف الييروتي موکف الخلفاءالمباسین من سلاطين بن بويه ( الشيعة ) فقا 

إن الدولة والملك قد انتقلت من آل العباس إلى أل بويه + والذي بقي في يدي 
الدولة العباسية إنما هو آمر ديني واعتقادي .. ٩‏ . 


ورم وري 
2 ] "کل تام فا اللي لول على قر و نب مل انك امرس می اه 
سلب مساق ساب مره مود وس ا« اشع 
ایی لی وا لسن سا خی 1۸۲/۱ ور سره نز كف | 
el np}‏ 
و لر و 


. حقيقة مد اين سينا o‏ 


وكان باو بويه شيمة غالية ٠‏ لذلك لم يعقرفوا يأحتية الخليقة العباسي السني/ في 
ازعامة المسلمين ٠‏ ولتلك لم يكن للخليفة العباسى فى عهدهم شىء من التفوة سوي 
نکر أسمه في الخطية ونقشه على اة وذلك لأغراض سياسية غايتها احتفاظ 
هلاه الحكام بمراكزهم أمام الجمهور وإعطاء حكمهم صيغة شرعبة في البلاد ولولا 
خوف بلي بوبه من ضياع نقوذهم السياسي لما تورعوا عن تحويل الكلافة من 
العياسيين إلى العلويين ۲۱ . 

ما بيئة أبن سينا التي ولد واش غيها » فد كان يحكمها [ السامانيرن ) وهي مثائلة 
فارسية بسطت سلطاتها على الجزء الشرئی من ایران وعلى بسلاد وراه القهر » 
وموسها : ( سلما خوداه )51 , 


وفيما يلي ثبت بامراء هذه الأسرة + 
١‏ إساعيل بن اعد ( ۲۷۹ - ٠۹٥‏ ) 
۷ - امد بن ساعیل ( 996 كف | 
۴-صرین لسد ‏ ( ۲١۱‏ الكما) 
+ نوح الأول ين فصر ( ۴۳۱ - 4ه ] 
5 - عبدقملك الأول بن ترح ( ۳۸۳ ۳۵۰ص ) 
+ متصور الأول ين توح ( ۳۵۰ - 18م ) 
۷- توح الثاني بن ماصور ( ۳۷۵ - ۳۸۷هت) 
۸ متصور الثاني ين توج ( ۳۸ - 44م ) 
-٩‏ عبدالملك الثاني ين نوح ( ۳۸۲ - ...1 


ria 


ري الوه ونرة ادرف لاما )1 


oO‏ حقيقة معنقد ابن سينا 


ويعدهم جاء لتزنویون" الذين تومتعت دولتهم على حساب أمراء بني بوبه ۰ 
وقد استوزر ابن سينا لأحد أمراكهم 
ومن الجدير بالتكر أن القاطميين الشيعة كانوا يحكمون مصر وشمال أفريقيا » 
وکان ولد لين سيقا من أتباعهم . وقد كانت دولة الحمدانيين في حلب , وهم ليشا 
من الإسماعيلبين ,90 


* وي ل مضا کرد داوف رت ل ملق چ کان صد ی کک" ویرت سی م آم 


.حقيقة معتقد أبن سينا ف 
المبحث الثاني 
«(حيته روتفت ˆ 
-جیته 
أولا ‏ تنسيه > 


سین بن هيدا بن السن ين علي ين سيتلا للضي » اليغساري  8/0(‏ 
4ه ) بلقب ب ( الشيخ ) و ( الرئيس ) كنيته ( آبر علي ) 

واد يقربة من قری بخارى يقال لها ( خرميثا ) . وكانت ولادته قي شير ( صفر ) 
واسم والنته ( ستارة ) » وزعم العتّمون أن لبن سينا لما ولد كان الطالع السدطان 
درجة شرف المشتري ٠‏ والقمر على شرف درجته ؛ والزعرة على درچة شرفها + 
وسهم السعادة في قسع من السرطان + وسهم الغيب قي آول النسرطان مع س هيك 
والشعری اليا 
كان أبره إسماعيلياً ٠‏ قال عن نفسه ؛ ( كان أبي ممن آخى داعي السسریین » ويم 
من الإسماعيلية )) وهذه شهادة مهمئة أدان اين سينا بها تفه ٩‏ 


سدع وز و وم كل وب و مرف افو 
عله ومس ف اک لد وک موس کم حدم 

ری ال لف شل کج زو یآ امي .ار + شاع 
eek‏ عياب ی 


افك حقيقة ممت ابن سينا ۱ 


لیا : شقه : 

لت أسرة لبن سينا إلى (بخاری: ۱ في حدود سفة (۳۷۷هت ) ويدا لبن ينا 
وهر في سن مبكرة - فى تكوين نفسه لیا وطمراً وروحیا ‏ نقد اتصل يأمهر 
علماء عصره ٠‏ وجل في دروس العلم يتنقه وم« ويجاذل ويذقش وهو فى 
من مبكرة 

لما أكمل من عمره عشر سنوت كان قد أتقن حفظ القرإن ؛ والأنب + وأصول امین 
+ وحساب الهئنسة » والجبر وال 

ولا بلغ ست عشر سسلة قد أحكم الفقه والعنطق » وع رف الطب ولس كلاح 
معالچة اس رالتعرف على الأمراض والأنوية . 

یلوخه ثان عشرء سدة كان کد فرع من تحصيل كل اللوم تاحة في سو 8 

ققد ات ابن سنا من علماء عصره »ایا ثلين میمهما : 

١‏ - أبو ادلی : قرأ عليه كتاب ( ليما خوجي ) وأحكم عليه عم عطق 
د( لیس )و ( المسطی ) . 

س باعل للزاهد + وقرأ عليه فته ‏ للحنفي ) 


دل كل ليه لهي سر دواد وجعة نی اشر 
کان التي لق اش رتم واه وف جل 


احقيقة معتقد اين سينا افك 


وقد استطاع ابن سينا إدراك العلوم قى عصره في زمن يسير لأمرین 
الأول : همته العالية » وعزيمته القوية . وما لحسن قول اشاعر 107 
ٍشيمني كنب إلى العز' تال 
اشرقها من أن يكون إياؤها 
وما ال في المتراه بوما فروحیا 
سأتزالها الملحود أو رأس هضبة 
وما طلبي العلياء إرث كلالة 
علي لها سمي الكرام فان آمست 


وتفن إلى العليا شسديد فزوخ ها 
لواجب حق أو يضيم خنرعها 
ولا أنا في الشرآء يوماً جزوحها 
الع يعبى كل راق وضو 
فيقصر خطوي دونها فأ وعها 
وھا ها تیا وزو ها 


وقد وصف أصحاب التراجم علو همته يقولهم : (( وفي مدة اشتغاله لم يدم ليلة 
واحدة يكمانها ‏ ولا شتتل في التهار بسوى المطلالعة ؛ وكان إذا كلت عليه 
مسألة نوضتأ وقصد المسجد الجامع » وصلى ودعا الله عز وجل أن يسهلها عايه + 
ريفتج مالقا لد )) > 


الثاني : سعيه لتحقيق مآريه القاسدة » وأهدافه السيئة + 
ويمكن إيضاح ثلك في التقلط ود 
١‏ - إعجابه الشديد بالقيلسوف الملحد ( ارس( ) وشفقه بنظريات + ومقو لاه 
ومقالانه ؛ ومحاولة التقريب بين الدين الإسلامي وفلسفة المشائين + مع أنه فد خالفهم 
في كثير من مؤلفاته 9 , 


yT 


ارون د لطي | راوشس )وس کی 
رما لا هر اقم خرب قل مقن إلى ال 


ر6 ر سی لكا ا هنم سار ف الم وره )راخ اه ند خر كور ۱۳۹6 


= احقيقة معتقد ابن سین 


”وقد صرح أرسطو:وسائز النلامفة أن المسكن + اي پنکن وجوذه وعدمهء ل 
يكون إلا مُعدثا » وأن الدكم للقديم الأزلي لا يكون الا ضروريا + لا ايكون مسقا 
وین سينا واتباعه وافقوهم على ذلك ؛ كما شکروا ذلك في المنطق في غير موضع 
.. لكن ابن سينا واتباعه تناقضوا بوب أنهم لما رجدر! المتكلمين اد وا الموچود 
إلى واجب رممكن ؛ والممكن عذدهم هر الحادث ؛ ساکرا سبيلهم في هذا القوي + 
وأدخلوا في الممكن ما هو قنيم آزلي ؛ ونسوا ما ذكروه في غير هذا الموضع : من 
أن الممكن لا يكون إلا محدثاً . وكان ما ذكره هؤلاء ؛ وسائر العقلاء ‏ دليلاً على 
تعالی محدث كائن بعد أن لم يكن ؛ لما ثبت أنه ليس بولجب الوجود 
موجوداً بنضه إلا الله وحده + وأن ها سواء مفتقر إليه . وكان ما ذكره أرسطو 
وس افتلاه ميطلاً لما تره فين سينا واتاعه قي النمكن رت اقضوا فيه : 
ركان ما ذكره ابن سينا راتباعه من العقلاء في الواجب بتقسه ميط لأ لما 
نکره أرسطو رائياعه .. 19" 

راستمع یه یقول : " آعت قراءة كتاب ما بعد الطبيعة لأرسطو أربعين مرة حى 
سار لي محوظا :ول مع ذلك لا تقيمه ' 19 

“ وکان أهل بيت ابن سينا من قباع هؤلاء القرامطة » من المستجيوي للحاكم الذي 
كان بمصر . قال ابن سينا : وسبب ذلك دخلت في الفلسفة ' 0 


۲ - تقربه من الحكام لین أتهموا في عقائدهم ۰ ومحاولة لرضائهم بتحوير المسائل 
الديتية إلى ما يوافق نزعاتهم وأهواتهم .. يقول اين لیر رحمه اش ! : " وكان 
أبن سينا يخدم علام الدولة ( ابو جمفر بن كاكويه )!0 ) ولا شك 


وس وين شرت او ومو ما 

وه هت ۳۲ ,وی چیه ۰۱۳/۹۲ رد شیف ۱۰/۰ 

ادع كرما مر 

ددع بر راض ار له يخال اعد اقا شم یبد مر ال ار 
ال هه ل لكلل ۱۳۵/۲ :وهر ام 


حقيقة معتقد ین سينا مه 


فاد الاعتقادء فلهذا أقدم اين سينا على تصافيقه في الإلحك » والرد على التسرائع 
في پاده " ., " والمقصود هذا أن هؤلاء الملاحدة يحئجون على النفاة بها واتترهم 
عليه من كفي الصفات والإعراض عن دلالة الاباك » كما نكر ذلك ابسن سيق 
في ( الرسالة الأضحوية ) التي صنفها في المعاد لبعض الرؤساء الذين طلب تتربد 
یم ليعطوه مطلويه ملعم من الجاه والمال وصرح بتلك في أول هذه لرسانت() ”. 


* س شدنمه منصب الوزارة في (همذان ) للأمير ( شسمس الدولة بسن بؤية ) 
إسنة ( ١ه‏ ) وهذا يسر له بث سمومه ؛ ونشر آرائه ومعتقدافه ؛ وفسرضن 
لزج ی کوک 


يروي السمرقندي نظام الوزير ابن سينا في يومه قائلا : ' كان يستبقظ قبل الق ر 
بضع صحاف من ( الثقاء ) + وعند الفجر كان يستقيل لامي ذه المدارسد 
حتى كتشر تباشير الصبح قرصای بهم إماما . وعند خروجه إلى الديوان کان يلقساه 
ألف من الفرسان . ومن بينهم وجوه الدولة وأصحاب الحاجات » فيركب 
غرسه وحوله الحاشية حتى يصل إلى مقر عمله فيمكث إلى سیر . شم 
التناول العذاء الذي كان يشاركه فيه خلق كثير . ثم يتقيل بعد ذلك طليا للراحة ٠‏ 
ثم يستيقظ فيودي صلاة العصر , وبعد ذلك يازم الأمير للمنائمة والمحائتة حى 
يصلي المغرب ٠1‏ . 

ويروي الجوزجاني : ' وكان يجتمع كل لبلة قي داره طلبة العلم ركنت اقرا 
من ( الشفاء ) فوية » ركان يري من [ القلون ) دوبة ۳17 .> 


)ميض لا 


eo 


تلا : رحلاعسه 

١‏ - رح من مسق راسه [خرمفنا) ‏ إلى ( بشاری ) في حدود 
( ۲۷۷هب ) وعبره سبع شوات . 

س دحل من ( بخارى ) إلى ( كركائج ) نة (۲۹۲ه-) بسب اضطراب آمور 
الدولة الساماتية ؛ وعمره لثثان وعشرون عام 

" - رحل من ( كركاج ) إلى ( جرجان ) سننة (۶۰۳ه) يأمر من الأمير ( علي 
ابن سأمون ) للاختفاه من السلطان | محمود بن سيكتكين ) (1.ه) ۱ + الذي 
طلب الوفود عليه للإقامة في بلاده . 


ان ) إلى ( الزي) عاصمة " مج + الدولة ابن بايويه * 


رح من ( قريي) إلى ( همذان ) وتوآى يها الوزارة افير "سس 
الدولة بن بويه 7 

۷ رحل من ( همذان ) بعد أن اقل من الوزارة سنة (511ه) إلى اصفسهان ) 
وأمتقر' بها دة (40ه) بعد أن زار عدا من رى ( خراسان ) وشي 
( أسفهان ) مكث أريع عشرة دة فى كنف ' بي جعقر بن كاكويه ” الذي نم 


- رحل من ( أصفهاك ) إلى ( همان ) نة (415 ف ) يرققة الأمير 
( أبن كاكويه ) ؛ وفيها كثرت علبه الأمراض والارجاع إلى أن ترفسي بها 
سنة (4اعه ). 


حقيقة معتقد ابن سينا I‏ 


رابع : أخلاشه 
نا مت یمان لبذ بالات خب هتت ا ال یخن 
والاغلاق الوضيمة . ومن طلع شيئاً من مصنقت ابن سينا وقرأ كي ف يتلاب 


بأصول الشريعة + وأركان الملّة ؛ ويسقه الأنيياء ٠‏ ويسخر من الصحلية » تن له 

اتحدار أخلاق الرجل ؛ وَل دينه . 

ول ابن قيدية ‏ رحمه الله تعالى ‏ ۶ ۲ أهل الإيمان بنالون قي المصدة اليسيرة. 

من حتائق العلوم والأعمال آضعاف ما یناله غيرهم في فرون وأجيال 819 

وهذه أمثلة يسيره تعكس حقيقة أخلاق اين سينا :- 

١‏ روی البييقى أن ( با جمتر بسن كاكويه ) أهدى ذات مز إلى ابسن 
سيتا " منطقة مفضفضة ۳" وبعد قليل من الزمن وجدها مع بمسش غلماته + 
فاعتر ذلك إهانة له : وس القيلسوت على وجهه صك شديدة ثم مر له ,29 

۲- اجتمع ابن سينا تما مع ابي منصور الجاتي للفوي بحضسره الأصير این 
كاكوية ؛ وجرى ذكر مسألة في اللغة کلم فيها ابن سينا يما حضره مما دفع 

بر إلى أن ينهم عليه قائلاً : أنت فیلسوف وحكيم ولم تقر اللغة . 
ابن سينا بعد ذلك على دراسة اللغة ثلاث سنوات كاملة . ثم أنشا ثلاث فم اند 
ضما ألفاظاً غريبة في اللغة » وكقب رسائل قفي التسشر بأس اليب مختلفة 
تم أمر بها فأخلق جلدها ۰ وأوعز إلى الأمير آن يستدعي الجتاتى ویعرش كل 
ذلك طبه زاعماً أنه قد ظفر بها وقت الصيد في الصحراء . ولا كلف ج پل 
الجبائي بها ء نقتم ابن سينا وأخذ يشرح ما تناق على الجبائي قهمداة» , 

رقد أدرك الجباتي وفتها أن هذه مكيدة من ابن سينا لكي يعلمه يحقيقة ما تمه 


(فقه) حتیقة معقد ابن سينا 


۳ دغل ابن سينا مرّة على " مسکویه " (471ه ) وهو من طلماء العف 
والتلاميذ حوله ؛ قرمى اين سيذا له بجوزة وكال له ؛ بين مساحة هه الجوزة 
بالشعيرات » قرفم مسكويه أوراقاً قي الأخلاق ورماها إلى ابن سينا » رال له : نا 
نت سباح أ لا عتی لخر تلع الع 


فلت + رفي الوفوف حلی عقيدته ومعرفة تشطحاته أحظم داي على بيان أخلاقه . 


smear 
ا‎ 
كان أبو علي قوي المزاج » وتتلب عليه قرّة لجساع حتى آلیکته ملازمته‎ ' 
وآضعفته ؛ ولم يكن يداوي مزاجه ؛ وعرض له قرلدع » فحقن نقسه في يوم‎ 
راحد تماتي مرات ۰ فقرح بعض أمعائه وظهر له سحج ۲1 . واتفق سفره مع‎ 
عله الدولة ء فحصل له الصرع الحادث عقیب اقولج ء تام باخاذدقین من‎ 
: كرض لى جملة ما يمان په لجل ایت اي ميه تیه خسة دراهم مه‎ 
قازداد السحج به من حدة الكرفس ۰ فطرح بعش غلماته في بعض أدويته شبقاً‎ 
كثيراً من اون ؛ وکان سببه أن غلمانه خائوء فى شىء . قخاقوا علقية آم وه‎ 
عد پرنه ؛ وكان مذ حصمل له الألم يتحامل ويجلس مرة بعد أخرى ولا يحتمي ء‎ 
000 0 میج ان پیک‎ 


لماه :فصن مم مر 


حيقة معتقد أبن سينا ص 


من أصبهان ومعه الركيس ابر على ۰ فحصل له القولنج في الطريق » ووسل إا 
أشرفت قوته على اسفوط : فأهمل المداولة وقال 


َي في بدلی قد عجز عن تدبيره فلا تفعني المعالية. .. ثم أغسل وتاب 
رصب کی ہما هيد طى اقا :وود ملع خی من عرقه و آستق میک 
بجوم يعن هرن خن 


۶ تم مات يهان هوم الجمعة من شهر و ضاق 


تة ثمان وعفرین و فریساكة ودن بها ۱۳ 


وجو نكو e E‏ ايارو تين ددر ا 


مانم مجه 


ةلا سل في سيدق فو سات بولج ور هداعا هت بر 


کی هی بای سا سرد یت یس ھکر مرن رم میچ رس ی ر ره 


101011101111 
وخ ید يماع می ويد لاسی نا 


رد اه ود سل یار لد ف ره میدن 


کاو ایو رفس و تسج ترا دای سوعر اي ربل حو ول وناك نامهم کت 
فنعا رد رمتست مل دبا 


ا لق دان سنا و اه 


© احقيقة معتقد اين سينا 


ب - مولفاکه : 

تحدشا في الصفحات السايقة عن للعلوم التي حصالها اين سينا فى مدة وجيزة ٠‏ وأن 
نبوغه وهمته ما له طريق المعرقة وتحصيل الوم . 
وقبل استعراض مؤلقاته » أرى أنه من الضروري بيان المصادر قثي ل 
مها لين سينا ناه وعلمه + 

أولا : ثقافة والده الإسماعيلي : ( عبدالله بن الحسن بن سينا ) 
"كان أهل ابن سينا من أنباع هؤلاء القرامطة » ومن المستجييين للحكم ال ذي 
كان بمعسر* .. قال ابن سينا : سیب ذلك دخات في الفلسقة ۲۱ نقد كان و 
عبدالله بن علي ) والد لبن سردا يسقضيف في داره دعاة الشيعة الإسماعيلية من 
المصريين » وكان محبًا للفلسقة والفلاسفة ء كثير المطالعة لرسائل إخوان الصفا. 
الملينة بالكقر والإلحاد والزندقة ' فلهذا كان ابن سينا وأمثاله من أهل دعوة 
القراسلة الباطفية من لتباع الحاكم الذي كان بعصر » وهؤلاء وأمتانسيم مسن 
رؤوس الملاحدة الياطنية »وقد تكر فلك عن ته 
وه كان هو وأعل بيته من أهل دعوة هؤلاء المصريين الأين يس میهم 
المسلمون الملاحدة » لإلحادهم في أسماء الله وآيائه إلا أعظم من إلحاد البهود 
ولتصاری ۱( , 
وف وکان ابن نا في ستره يسمع من جلساء والده في داره أحاديثا تدور حول 
التفس والعقل على ما جرت به عادة الشيعة . وقد :نم أن لسن سينا درس 
المشلق رشيئا من كتب الفلائسفة على شيخه أبي بدا اي الذي ترج في 
مدرسة الغارابي المعررف حينها بالحكمة والفلسقة والمنطق ۲ . 


کرام لذ مور 
درل نید 

رد اطخ 
اسار موه 
ر ا 
سیت کی و 


212111 
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فاليا : نظریات آرسطو ومقولاته ( المعلّم الأول للشر ) 

شغف ابن سينا بأرسطو شتنا عظيماً » واقبل على مصنفاته في الاخلاق ولسيالسة 
والمتطق يقرؤها بتر وتأمل ؛ ويقرل عن نفسه : ' أعدت قراءة کناب ما يمد 
الطبيعة لأرسطو أربعين مرة حتى صار لى محقوظاً وأنا مع ذلك لا أفهمه ۰( . 
وارسطو مع شهرته بأنه يؤمن بوجود الله إلا أنه يقول بقدم العالم » وأعلب 
فظرباته مبنيّة على أديان المشركين الصابئين القائلين بلس‌حر الطبيعي والسحر 
لروحاتي .وله عبارات ينفي بها صفات اله تعالى : يزعم فيها آله ليس له صفة 
بخ الإسلام ابن ثيمية ‏ 
رحمه الله تعالى ‏ هو مذهب القرامطة الباطنية القكلين بدعرة الكواكب والس 
والقمر والسجود لها .. وقد زعم أرسطو أن الله تعالى يحرك الم حركة شوق 
كتحريك المحبوب لمحبه » والإمام المقتدى به للمؤتم المفتدي به » قالش عند َة بهذا 
الاعتبلر ٠‏ فیکون الله سبسانه وثعالى ‏ لم يدع لکوت وحركته!" . 

ومع آن ابن سينا قد خالف شیحه آرسطو في كثير من نظرياته ‏ إلا أنه 
واققه في كثير من مقولاته الشهيرة ونقل عنه فى أشهر كتبه مكل : ( النجلة ) 
و ( الإشارات ) و ( الشفاء ) : " كنك قال نين من قبلهم مشل توليم 
ابیت ظوبيم " (لیقره ۱۱۸) . 

ولا آجزم آن ابن سيدا كان يجهل أن الفلاسفة اليرنانية إذا دستیمتازلة کنو بذهيون 
إلى كبر ( آرسطی ) لحصول المدد وايش من قبره "!وقد سدق من قال 
[ وقعوا قي هر كترامى بهم أرجلؤها )۳ . 

وقد بهرت فما تخفى على أحد إلا على أحد لا يعرف الثمرا 40 


تبوتيه ١‏ بل صفاته اما سلبية وما إبضافية » وهذا كما قا 


O 


ثالثا - فلسفة الفارابي ( المعلم الثاني للشو ) 

بعد ( الفارابي ) من كبار ائمة الملاحدة والزدادكة لین بالإسلام ١‏ وهو الذي زعم 
أن الفيلسوف أكمل من النبي + وقد أطلق عليه شيع الإسلام لين قيمية ‏ رحمه لله 
تعللى - لقب ( الضال الكافر ) . وهو شيخ المتفلسقة » تخرج إبن سينأ على كته 
وكفرياته ٠‏ وكان قبوريا یا من أنباع الباطنية الإسماعيلية . من طاملته أنه زعم 
أن العقل يستبعد معاد الابدان ٠‏ فلا بعث ولا تشور ولا حشر ولا حسساب ولا مقاب 
في ميزان المعلم الثانى للشر . وزعم أيضا أن الثبوة تخييل وخداع لا حتيقة لها 91 , 
وقد نهل لين سین من معیله » وتضلع من خراقاته . نعوة بال من الخذلان 1 . 


تس 


رابعاً : المصطلحات الكلامية الشائعة : 

لا شك أن ترجمة المسلمين اكتب الفاسفة والمنطق قد جرت علرهم ويلات كفسيرة ‏ 
ومن أعظم البلايا أن ينظر المسلمون إلى حضارات وتقافات الأمم الأقرى بعي ن 
الإكبار والاعجاب . وقد ی ذلك إلى الاشتمال بالكيمياء والتتجيم كما مت عن 
لمیر الأموي ( خالد بن يزيد 3" ) الذي أعتزل السباسة وركن إلى النظر في علوم 
العجم بعين الرضا والفقر . 

وقد ظهرت طلئقة ممن يتصيرن إلى الإسلام وقللوا : إن العلوم لیب 1 غامضة 
خفية » ولا يمكن معرفتها إلا عن طريق المفطق . فابرى جماعة من المتكلمين على 
علوم القوم فترجموها ودشروها وأظهررها لتاس بتجرها ويجرها ٠‏ ودتج عن هذا 
كله ظيور مصطلحات كلامية اخلطت بکتسب أهل السنة والجماعة وقشست 
واقتشرت في المعاهد والمدارس وحلقات العلم . 


6١٠‏ اراق اعد مجاه اوضر کی مره نو مزع سس روصت رات پو 
۳۳۹(2( ر بع ریت ل :سر لای 0۷ ب ودره ی[ وت یت 
5 ) کین ون ين مهيا أن فا رده نال بدا رش »ووی ورس رهی ر 


۳ - القوة الخفية 
١‏ التصلية 
8 ال الطواسين 
7 - الاصطلام 
1ب توت 
4 بالق 


۷ وات 


لاس واجب الوجود 


۲ لجسم 

تفجو بي اة 
١‏ - العلة الأرلى 1١ ٠‏ العلة فا 
۳ -القرة الطيا ٠‏ ۱6 اققوة المدترة 
+ سر لام ۱۷-متن رر 
۹ - لفظي بالق أن مخلوق 

۱ - ار 

۳- الاك 

© الوحي الداخلي 6 القيض 
۸ اسان 5 الیم 
١‏ العقل الأول الس الطفزة 


وق وظّف ان سينا هذه امصطلحات في كل موه وحجب بها رآ من لحسق 


التصيرة باطله 1 


00 


ر حقيقة مد ابن سينا 


ورحم اله الشافعي حين قال : ' لأن يبقلى المرء رکل ما هى الله عنه ما عدا الشرك 
به » خير من النظر في الكلام ٠‏ فإني والله اطلعت من أهل الكلام على شيء ما 
نهد ۱۰ 


ورحم ‏ الإمام أعمد ات 


:" لا تجالسوا أهل الكلام وان نبوا عن الستة ۲ 9 . 


مجعو 


* مؤلقات ابن سنا : 

بلك مولقات ابن میا ست وسيعون وملنا کاب ورسالة . وقد قن ارقت مؤلفافه 
موضوعات عديدة من المنطق والفلسفة والإلهيات راا و الأخلاق والسياسة 
راتصوت والطب والفلك والرياضيات واللغة والففس والشعر ٩‏ 

عليه من مؤلفاته المملبوعة والمخطوطة 2 


هذه اّما 
اس قي لمنطق 
١‏ منطق لمشرفین (ط) - 
- لضام العلوم العقلية طم 
٣‏ كتاب الأرسط الجرجاتي في الماطق [مط) - 
4 النوجز في المتطق (ط) . 
© رساك الصود (ظ) . 


ا أسرار الحكمة النشرقية ز) ٠‏ 


1 يم ۱۱/۹ وم لك ی شدعب ري لوح سار سم 


را هر 
سات اس جروج شيا 
فان وت مدوب 


9 


الیرم یل سیا موت نت 
هی لوق اله 


حقيقة معنقد أبن سينا o‏ 


ب : في الفلسقة والإلهيات : ٠‏ 
۱- شناد (ط) © 


6 س التعليقات (ط ) . 
۷ - الرسالة الأشحوية (ط ) . رسالة یات البوات (ط ) . 
ار الصلاة (ط) . ١-المعاد‏ ( غ( 


۱- رسالة قي ممرفة ذات اش وصخاته وافغاله . 
۳ سرسلة فیلات فقوت 


رها رت رد رس عله يوار او 


ج : في النفس + 


۱ - رسالة في معرفة الق الناطقة وأحوالها () . 


ا رسالة في أحوال النقس (ط) . 
۳ رسالة في يقاء الس الناطقة (ط). 
ا# رسالة في تعلق النفس بالبدن (ط). 
٠‏ س مقالة في النقس (ط) 


موجه 
: في السياسة والأخلاق والتصوّف : 

۱ - کب یی 

۲ رسلة الأرزاق () 

؟ رسللة المشق (ط ) . 

. -رسلة الأخلاق ( خ]‎ ٤ 

© رسالة سید (ع ) - 

7 - کتب لبر والقم رع 6 


ود و 
هس : في التقسير : 

. ) تقیر سورة اللور (خ‎ - ١ 

۲ - تقبير موره الأعلى (خ) - 

۴ - تفبير سورتي المعوذتين ( )!1 


و والسترفيل 


۱- ابوس (م ) - 
اسان وس لماع 
۲ - رسلة اير (ط )- 


ز :شمره 
ا القصيدة مب قي تنس (ط ) ۰ 0 

امطق (ط) . 

۴ - ارجوذة في تكبير الطفل قبل لو لاد ویسها (ط  )‏ 


سل 


ج : قي فلغة : 
١‏ - لمان العرب ( عشر مجلدات ) (خ) + 
۷ - أسياب حدوث الحروف ( خ) 1" 


١‏ الوه سیا شه عناتكب یوم 


امرك وام و قم سے 


O‏ حقيقة معتقد ابن سينا 
# نقد عقيدة ابن سينا فى أنواع التوحيد الللائة 4 

دنه في توحيد الربوبية 

قوحيد الريوبية هو : إفراد الله تعالى بالخلق ٠‏ والملك ؛ ویر . قال اله تمسالی > 
هل من خالق غير ابرم من السماء وا أرض لا إله إلا هو © ( فاطر:؟) 
رقا تعلی : فر قل من بيده ملكوت كل شسيء وه و يجير ولا مار عليه 
( المؤمتون :۸) وقال تعالى :لاله الخلق و الأمر © [ الأعراف :4 

وقد كان المشركون الذين قائلهم النبي - صلی الله عليه وسلم ‏ واستباح دم انهم 
وأموالهم وتساءهم وذريتهم » كانوا يترون بهذا التوحيد  :‏ ولئن سلأتهم من خا 
السموات والأرض لبقولن خلقهن العزيز الليم 4 ( الزخرف )٩:‏ 


أ تقد 


الكن هذا لم يتفعهم » لألهم مشرکون فى توحيد الألوهية . 

٠‏ إذا تأملنا في مستفات ابن سینا ودنا النظر قي اعتقاده بهذا النوع من التوحيد 
قبن لذا أنه لا وقيم وزنا اتوحید الربوبية لأنه ي 
وجل في تديير إلكون وقي الايجاد والإعدام وال 
قشر + سبحاته وتملی عن ذلك 
ويكفي لاثبات ذلك أن ابن سيتا يعتاد ما عنقده افلاسفة الذين يقولون يأنه قم يصدر 
عنه إلا واحد بسيط + وأن مسدر المخلوقات كلها : العقول والنف وس » ول 
مصدر هذا العقل الفعا هو رب كل ما تحته ومديره . وهذا يتضمن من التعطيل 
وجحد الأرهية والربوبية نسبة الخلق إلى غيره سبحانه وتعالى |١ ١١‏ 
وسبق أن أشرنا في اول هذه الرسالة أن ( الإسماعيلية ) التي ثبث بالدفيل إلتساب 
اين سينا لها تزعم أن الله سبحانه وتعالی - لم يخلق الخلق » ون الذي يرزقهم 
ويدير شؤوتهم هو ( العقل الأول ) ( . 


برجود متمترف مع اله صز 
الإماتة وجلب الخير وفع 


220517006 
413 بأ كر سوق ار 


حقيقة مد ابن سينا رقنا 


وزسوا قمر ال آن لتق سه نول الوحسي خي الاه وطر ه 
فهم يزعمون أن الوحي ما قبلته تفن الرسيول من العقل » وله العقل من 


بار 
ولا شك أن تأريلاتهم للجنة والنار والعتات والعذاب وكافة أصول الق ريعة كفيلة 
توحيد الربومية لأن الدين حيئئة سبح نیما لاهواشهم ونز عاتهم ورغباتهم + 


فلا قيمة له فى قاب امد 
" والقلاسفة قال بعضهم : إن الله تعالى ‏ جوهر ٠‏ وقال بعضيم : بلا هو إعلة 
اک ھی فاقوا ی متو ومنهم من سماه ملعا لوقل تيوق ۶ بل 
نفساً » وذمب بعضهم إلى أنه ظلمة ؛ وآخرون إلى أنه ثور وظلمة ٠‏ والكل على 
خنطا ء لاله ليس کمتله أشي + والسیب الذي أجلم إلى اقول ينا تلود ؛ سیم 
وضعوا لمذاهبهم قو این ومقنمات » وشرحرا على افعل العالم الطبيعي وقووه + 
وتعتقوا فيما لم يجدوا له اسلا - واستلوا شيئاً لم يدوا له فرعا ٠‏ والذي افسدوه 
أكثر مما آسلحوه ‏ لأنهم شرحوا عن نمال العالم الطبيعي ‏ رنظروا استحالاته » 
قم يصلح حندهم له کون ولا صائع + ولا يثبث عندهم للباري سيحاته ییاه 
على الإطلاق + قعادرا يقونون بالظن والعساب إن كان هذا العالم 
مصنوعاً فان صاتعه لم بسقه » ولم بتار کون العالم عن وجود موجده » ل 
العالم وين كان مصنوعاً » قإنه من المانع كالإسخان من التار » والضوء من 
الضوء ء ولم يبالوا اصح لهم التوحيد أم لم يصح » مع إقرارهم أن العالم مصتو ع 
قنيم ٠‏ وهذا تعطيل ظاهر ... وروي عن أفس بن مالك رضي الله عنه أن رسو 
الله صلى الله عليه وسلم بعث إلى عظيم من عظماء المشركين رسولاً يدعوه إلى 
لله شالی » قلما ينقد ذلك وألمه : قال : أخبرئي عن إلهك هذا أهو من 


موجودة 


من تهب أومن مين ۶ 


فعا لرل م 


@ حفيقة معتقد ابن سينا 


فاستمظم ذلك لرسول » ورجع إلى رسول الله صلى الله عليه وسام : وأخبره بلك 
وأعلمه بمقالته ٠‏ فقال نه + ارجع إليه وأدعه » فوجده قد أصابقه صاعتة » فعاد إلى 
النبي صلى الله عليه وسلم وقد قزل : 8[ وهم یجانلون في الله وهو ندید لسم ال 
( الرعد ۱۳ )1 . 

قلت : وهذا يعينه كلام لبن سينا في سائر كقبه ومؤلفاته ‏ يعتقد ما أعتقده الفلا فة 
اع أرسطو الملحد الذي کان يقول : إن الأرض كركب في جوف هذا 
اللقلك ء وان في كل كوكب عوالم كما في هذه الأرض ء وأنهاراً رأ جاراً راع ر 
الصانع وقال بقدم العالم 59 . 

قال شيخ الإسلام ‏ رحمه الله تعالى ‏ : ( وهؤلاء ‏ أي الجهمية - کالمسلتة 
الدهرية الطبائعية من قلامفة اليونان ونحوهم القين راكرون ما سوی هذا الرجود 
الذي يشاهده الناس ويحسوته ۰ وهو وجود الأفلاك وما فيها 

وهولاء الذين ذكر أبن سينا قولهم في ( اشارانه ) حيث قال : ( قال قوم : إن هذا 
الشيء المحصوس موجود لذاته واجب لنفسه ء لكنك إذا تذكرت ما فيل في شرط 
واجب الوجود لم تجد هذا المحسوس واجیاً 19 !!؛ 

وهنا هو القول الذي أظهره فرعون ٠‏ وإليه مود عند التحقرق قول أهل الوحدة .اکن 
هؤلاء يعتقدون أنهم يثيتون الخالق + وان وجرده وجود المخلوق » فهم متناقضون . 
ثم إن ( جهم بن صفوان ) رد عليهم کرد أرسطو وابن سينا وأمثالهم من المت انین 
على الطبيعيين منهم ۰ وهؤلاء بترن وجوداً عقليبا غير لوج ود المحسوس » 
ويعتقدون أنهم بهذا الرد ايطلوا قول أولثك + كما تقدم حكاية قول ابن سينا لما تكلم 
على الوجود وعلله وقال : ( قد يقب على أوهام الناس أن الوجود هو 


حقيفة معتقد | o‏ 


المحسوس ) وأبطل هذا القول بإثبات الكليات ٠‏ وقد تقتم التنبيه على شاد هذه الحجة 
+ وأن الكليات تكون في الأذهان لا في الأعيان ۰( . 

" ولهذا كان الذين اتبموا هرلاء من المتأخرين » ك الرازي 
والآمدي ‏ وغيرهم ٠‏ قد يتين لهم ضعف هذا الأصل الذي ين وا عليه حدوت 
الأجسام » ويترجح عندهم حجة من يقو يدوام فاعلية الباري تعالى > 

وهم يعلمون أن دين المسلمين ولبهود والنصارى : أن الله خاق السعرات والأرض 
في ستة أيام ٠‏ وان الله خالق كل شيء » لکن قد لا بجمعون بين :1 له وبيسن دوام 
فاعلية للباري ۰ لكنهم لم يبتوا على یوت امک القائمة يه المقدورة المراد لها 2 
قيبقرن دائرين بين مذهب القلاسقة الدهرية القاتلين يقدم الأفلاك » معظمين لأرسطو 
وائباعه كاين سينا ٠‏ وبين مذهب أهل الكلام لین باهي الحدوث » وریدا رجحو 
هذا تارة وهنا ثارة ء حتى قد پصبر الأمر عندهم کال دين لمسلمین ودين الملاحدة 
عدلاً جهل ٠‏ أو ریما الوا أحيناً إلى دين الملاحدة » حتى آد يصتفون في الشرك 
والسحر ۰ كعبادة الكواكب و الاستام ' 9 . 

قلت : لاك أن تقر بأنه لا بوجد طائفة بعينها قالت برجود خالقين متكافنين . ف إن 
الفلاسفة الدهربة الذين يقولون بان حركة الأفلاك أو حركات التفوس تحدث مخلو 
٠‏ هم مقرون بأن الخالقين مع تعندهم ليسوا في رتبة واحدة من جيك الصفات 
والأتمال » والفلاسفة يروت أن هذه الأفلاك وما شايهها مظرقة لخالق واحد وها 
لت ختة عه :یکین ها الق عاق لما وضع صي . 

ولا يعني هذا أننا نداقع عن القلامفة » بل المقصود قك الحق والعدل مع الخسسم 
والاعثراف بان له حجة واققت بعض لصواب ؛ وفي الوقت ذاته لاتم ال رار 
بكمال توحيد الربوبية ما دام عبت بعترف بوجود خالقين مع أن التصرف والتديير 
الأحدهما , فتامل ( وشرك هؤلاء المتظلسفة وتعطيلهم أعظم بكار من شرك القدرية 


اوقل سارح اله 


ر حقيقة معتقد ابن سبتا 


رتعطیلیم ٠‏ فإن هؤلاء يجعلون القلك هو المحدث للحرادث التي في الأرض كلها ٠‏ 
فلم پجطوا لله انيتأ أحدثه » بخلاف القدرية » فإنهم آخرجرا عن إحدائه أفمال الحيوان 
رما تولد طها < قد فزدهر الیل من لیات حوادث بلا محدث .مومسلل سرب 
عن إحدات شيء من الحوانث ٠‏ وإثبات شريك فعل جديع الحوانث ٠‏ فون أنهم في 
أرسطو وأتباعه إنما توا 
العلة الأولى من جية كونها علة غائية كحركة الفلك ؛ فان حركة القلك عندهم 
بالاختيار كحركة الإنسان » والحركة الاختواربة لايد لها من مراد ؛ فيكون هو 
مطلویها ‏ ومعنى ذلك عندهم أن الفلك يتحراك للتشبه يالطلة الأولى » كمركة موم 
بإمامه ؛ والمقتدى بقدوته » وهذا معنى تشبيهه بحركة المعشوق للعاشق » ليس 
المعنى أن ذات الله محركة للقلك » إنما مراذهم أن مراد القلك أن يكون مه بحسب 
الإمكان » وهذا باطل من وجوه " فقوا * إن العلة الأرلى وهی التي يتحرك افك 
الأجلها علة له تحركه ؛ كما تحرك الماشق للمعشوق ؛ بمثزلة الرجل الذي اش تهى 
طعاماً فم يده إإنه » أو رای من يحيه سعى إليه » فذاك المحبوب هو المع ره » 
الكون المتحرك أحبه ؛ لا لکونه أبدع الحركة ولا فعلها . وحيتنذ فلا يكون قد أب 
لحرکة النك ثيا غير الفلك ۰ كما لم تثیت القدرية لأفعال الحيوان محد شا 
أحدثها غير الحبوان - ولهنا كان الفلك عندهم حيواناً كبيراً » بل قولرن : إن اف 
يتحرك للتشبه بالعلة الأولى » لأن العلة الأولى معبودة له محبویة له ٠‏ ولهذاقالوا > 
إن السخة هي التنبه بالإنه على حسب الطاقة . قفي الحقيقة ليس عندهم رب : لا 
با لالم » ولا ريأ للعلمين » يل غاية ما يتبتونه أنه يكون شرطاً في وجود العالم > 


قيقة ل تون للرب فعلاً لا »نم معطلة حق. 


حقیة ماد ابن سنا eS‏ 

وان كمال المخلوق في أن رکرن متشيوأ به ‏ فهنا هر الگوهية عندهم » وذاك هو 
الريويبة . ولهذا كان قوليم شرا من قول البهود والتصارى » وهم لبعد عن 
المعقول والمتقول متهم ... رحقيقة قول القوم الجحود لكون الله رب العالمين ٠‏ بل 
غايتهم آن يجعلوه شرطاً في وجود العالم : وقي التحقرق هم معطلة لكون الله رب 
العالمين » كقول من قال : !: القلك واحب الوجود بنفمه منهم ... ولأا قر أن 
للك يتحرك باختياره ٠‏ من غير أن يكون الله خالقاً لهرکنه ‏ فلا دليسل علسی 

1 أن المحرك له علة معشوقة يتشبه بها » بل يج وز أن يكون المته راد هو 

المحرك ..... وهذا التوحيد كان يقر به المشركون ؛ الذي كال الله علهم  :‏ ولا 

سألتهم من خاق السموات والأرض ليقولن الث 4 (لقمان:٠٠)‏ 

1 وقال تعلى : قل من رب السموفت ااسیع ورب العرش العظيم » سيقولون © 
(لمومنون : ۸3 - ۸۷ ) - وقال عنهم  :‏ وما يؤمن أكثرهم بالل إلا وهم 
مشرکون ‏ ( يوسف : ۱۰7 ) 

قال طالفة من السلف : يقول لهم : من خلق السموات والأرض ؟ فيقول ون + اش + 
وهم مع هذا يعيدون غيره ' 207١‏ 

رل : ل وما يؤمن أكثرهم بالله إلا وهم مشركون4 ( يوسف 4۱۰7 


مهاج لب ترد اميه 


© حرق معا ين مد 


۲ - قال ابن سينا بات ( قدم العم ) وهذا بلا شك خلاف مذهب أهل الف 


أ ) تضمن القول بقدم العالم تصطيلاً للرب ‏ سبحانه وتعالی - وإنكاراً للخالق عو 


اش تعالى س : ( وهؤلاء الفلاسفة يضمن قولهم في 
الحقبتة أنه لم يخلق ٠‏ فان ما تتونه من الخاق إنما وتمن "تسیل » فإنه على 
قولهم لم يزل لك مقارتا له أزلاً وابد ٠‏ فامتئع حينئذ أن يكون مفعولاً له ؛ قإن 
الفاعل لا بد أن يتقدم على فعله )0 

اب ) أن القول بقلم العالم + وصدور. هذا العالم عن الخائق تعللى صندور المعلول عن 
العلة لهو من أذنع التتقص والشتم لله س سبحائه وتعالى ‏ حيث أدْعى أصحاب 
تلك المقالة تود هذا العالم عن لرب عز وجل » فخرقوا له ينين وبنات بغير علم 
( وقولهم إن النفرس والعقول معلولة له » ومتولدة حقه أعظم كنراً من قول مين 
قال من مشركي العرب : إن الملائكة بنات اله )157 . 
بقول ابن القيم ‏ رحمه الله تعالى ‏ قوله تعالى ‏ خلق السهولت والأرض 
وما بينهما في ستة أيام © ( السجدة : 4 ): يتضمن اپطال كول الملاحدة القائلين 
يقدم العالم وأنه لم يزل ء وآن الله سبحانه لم يخلقه بقدرته ومشيئئه ٠‏ ومن أت 
متهم وجود الرب جعله لازمأ لذاته أزلاً وأيداً عير مخلوق » كما هو قول ابسن 
سينا والنصصير الطوسي وأنباعها من الملاحدة انجاحدین لما أتفقث عليه الرس 
عليهم الصلاة الدسلام ‏ رالکتب شيدت به لعترل والنطر 61 . 


ا سو یلا 
عسي 
و اس لور سیر 


ج ] القول بقدم العالم تردء العفول بداهة ٠‏ ریاد الفطر السليمة والتقوس الصحيحة . 
قند ثيت عن الرسول صلى اله عنيه وسام أنه قا : ( كان الث وام يكن شيم غیره » 
وكان عرشه على اه ))» 

يقول الحافظ ابن حجر س رحمه الله + ” وفيه أن جنس الزمان ونوعه حادث » أن 
الله أوجد هذه المخلوقات بعد أن لم تكن » لا عن عجزه حن تلك بل 
مع :00۰ 

ورحم الله الفضيل بن عياض لا يقول + * وكتلك نقطع على كفر من قال بقدم السالم + 
و بقائه ٠‏ ر شك في فلك على مذهب يعض الفلاسفة والدحرية "19 . 
ويتول ملا على قارعع - رحمه الله تعالى - : ' امن واظب طول عسوء على 
الطاعات والعبلدات مع اعتقاد قدم للعالم لا کون من آمل ال 8 113 
یقول شيخ الإسلام ابن يميه # رحمه الله تعالى ‏ : " والمشيور عن اق اقلين بقسدم 
العالم أنه لا صائع له » فينكرون الصائع ‏ -جل جلاله ‏ . وقد ذكر أهل المقالات 
أن أرل من قال من الفلاسفة يقدم العام آرسطو " صاحب التعاليم الفلسفية : المنطقي 
٠‏ والطبيعي ٠‏ والإلهي . وارسطرا وأصحايه القدماء يثنتون فى كتبهم العلة الأول > 
ويقولون : إن الفلك يتحرك للتشيه بها . قهي علة له بهذا الاحتبار ء إذ رلا وود 
من تبه به لك لم يتحرك ؛ وحرکته من آرازم وجوده » قو پطات حركته لف + 
ولم يقل أرسطو ؛ إن الئة الأولى أبدعت الأفلاك + ولا قال هو موجب بذاته ؛ كما 
يقله من بقول من متأخري الفلاسفة كابن سينا ولمثاله ٠‏ .ولا قل × إن الاك دیسم 
وهر ممكن بناته » بل كان عندهم ما عند سائر الق لام أن لسکن هو الذي 
يمكن وجوده وعدمه ء ولايكون كلك إلا ما كان محدشا . رفك عدفم 
اليس بممكن بل هو تیم لم بزل وحقيقة كرليم له ولجب لم بزل ولا يزال , 


1 
8 


افلينا لا يوج في عائة كتب الكلام المتقدمة الترل یشم الما ٠‏ إلا عبن ينك الصائع 

قلما أظهر من أظير من الفلاسفة كابن میا وأباله أن لعالم قدي عن عة 
موجبة بالذات تديمة » سار هذا تولا حر الاين يقدم العلم + الا به ما كان 
يظهر من شناعة قولهم من إتكار صانع العالم » وصاروا قيضا بطق ون الف الل 
السلمين من أنه مصترح ومعدث ونعو ذلك . ولكن مرادهم بذلك أنه معلول ادبم 
ازلي ‏ لا يريدون بذلك أن الله أحدث شيا بعد أن لم يكن » وإذا قالوا : إن الله 
خالق كل شيء : قهذا معدا عندهم » قصار امتأخرون من المتكلمين يذكرون هذا 
القول ؛ والقول المعروف عن أهل الكلام فى معنى حدوث العالم الذي يحكونه عن 
أهل الملل كما تقدم » كما يذكر ذلك الشهرستاني و الرازي والأمدي وغبرهم 0۲ 


وقال رحمه الله : ' الوجه الذلث عشر. إن الط في معتى هتا الحدييث 
( كان الله ولم يكن شيء قبله ) هو من عدم المعرفة يتصوص الكتاب والسنة 
بل والستقرل الصريح » فإنه قوقع كثيراً من النظار واتباعهم فى الحيرة والضلال 
٠‏ فإنهم لم يمرفوا إلا فولين + قوف الدهرية این دم وقول الجهمية تین 
بأنه لم زل معطلا عن أن يفعل لو يتكلم بقدرته ومشيتته . ورأوا لوازم كل قول 
لقني انه واس + قفرا خلازين مرتلین جالین » رکه حال مسن لا 
یشسی متهم ٠‏ ومنهم من صرح بللك عن تسه كما صرح به الرازي وغسيره + 
ومن أعظم ذلك أنهم نظروا في حقيقة كول الفلاسفة فوجدرا أند لم يزل المقمول 
المعين مقارنا للفاعل أزلاً وأبداً + وصريح العقل يقتضي بأنه لا بد أن يتقدم الال 
على فطه : وأن تقدير مفعول الفاعل مع تقدير أنه لم يزل مقارناً له لم يثقدم لقاع 
عليه ه بل هو معه لا ابا : أمر يتاتس صريح العقل .وقد النتقر قي القطو 
أن کون تيء المفعول مخلوقاً يقتضى أنه كان بعد أن آم يكن برلهذا كان ما 


حقيقة معتقد ابن GD‏ 


أخبر اش يه في كتابه من أنه خلق السموات والارش مما يفهم جميع الخلاتق أنهما 
دتتا بعد أن لم تكونا + وما تقدير كونهما لم يزالا معه مع كونها مخلوقين له فهذا 
ككره القطر ء ولم یله إلا شرتمة قلبلة من الدهربة كاين سيدا وأمثله ١‏ . 

كلت + مدا کم رتأكد لكك منصف أن اين سينا قد هدم توحيد الربوبية من جملة 

اعتقاده , قدا تصیب القسمين الآخرين » هل أثبتما أم نقاهما ؟ 

- نقد عايدته قي توحيد الألوهية : 

ترحید الأأوهية : هو إفراد الله سبحانه وتعالى ‏ بالعبادة » بأن لا يتخذ الإنسان. 
مع الل أحدأ يعيده ويتقرب إليه ؛ ومن أخل بهذا التوحيد فهو مشرك كافر . وان 
آفر بتوحيد الربوبية ء ويتوحيد الأسماء والصقات 

كال الله تعالى ۶ لأولتد يمنا في كل آمة رسولاً أن اعبدوا الله واجتنبوا الط لغرت ‏ 
رھ 

وفيت عنه - صلى الله عليه وسلم - أنه قال : ( حق اله على العياد أن يعبدوه لا 
يشركوا يه شيئا » وحق العباد على الل أن لایطلب من لا يشرك به بت )4 > 

والشرك في الألوهية على تسن د 

1 شرك التعطيل مثل شرك فرحون المتنئين لبکار الاق‎ ١ 

1 شرك التمقيل متل شرك البهرد والنتصارى » بدعوة ( عزير ) ابنأ شب 
و(انسيح )ان » وطاعتهم الرهبان في تحليل ما حرم اله ء وتحزيم ما أحلٍ 
اھ 

شرك التعطيل ثلاتة آواع : 

۱ - تعطيل العصذوع عن صناعته كقول المجوس بان النور إله . رنه 

۲ - تعطيل الله عن كماقه المقدس » إما بنقي صفلته أو إثياتها على وجه التمثيل .. 


زد 


۴ - تعطیل الله عن عیادته رذلك بعادة غیرد معه . 
وعلی ضوء ما سيق سنناقش ابن سينا في مسالتين لهما صلة يتوحيد 
الألوهية » وهما : 


اله وتعالى - وإدكار أية صفة ل 

- سيحانه ‏ من التى وصف بها تشه » له ا تغالى ‏ كما وڑعمون فسوق 
مثتاول العقل ؛ والعقل عاجز عن إدراك كنهه » فنفي السفات عسن الله اعتقاد 
E ۳‏ عم 
اينفي جميع الصقات الإلهية عن الله سبحانه + " فد 
يقال عليه حي » ولا قادر ٠‏ ولا عالم + ولا عا ؛ ولا كامل » ولا تلم » ولا فاعل 
» له مبدع الحي القادر العالم اتلم لکامل الفاعل ؛ ولا يقال له ذات ان كل ذفت 
حامله للصفات ., ١‏ , 


اع لر کی 
ال سح مز مت لد و ام ره زر روه ل الت ومد هه لا ورد ده رود 
قر له اغات ال رد وکنا دجي ن ونب مهه ند 


ی لان أى وی ود وس م۱۷ 


امد :رعو اندر ۷ھ اس جمة السغلة وي سم یی وس 
افر 


ع تزف ورور 


والإسماعيليرن يزعمرن أن جميع الأسماء والصفات الإلوية + با تليق بمبدعاته التي 
هي الأعيان الروحاتية ٠‏ وسغلوقاته التي هي الصور الجدسمانب .فاسماه لل 


الصنى ما هي إلا إنارة إلى حدوده الروحانية العلويسة وانجسعانية السقليه » 
ویورلون قول الله تعالى : ( ولك الأسماء الصنى فادعوه يها ) يأن :المقصود 
بالأسماء هم الحدود أي تطابون الوصول إلى توحيد اله من جهقهم . تلك أن 
الإسماعيقية تزعم أن اله لم يظق العالم خلا ميلترا ء وإنما سدع اله تال 
( الكاف ) واخقرع ( القون ) » وأن من الكاف والنون أقلم الله المالم الملسوي 
+ المالم السفليا"؟ 

اقتوحيد الله السحیج عندهم ‏ كما يزعمون ‏ : هو معرفة حدوده ؛ وسلب الإلهية 
خن له تجريده ء وسلب الأنماء والصفات عنه له تتزيهه + لان انات لحقیقسی 
ليذه الصفات والأسماء على لله يعنى شركة بينه وبين سائر الموجردات . وعليه 
ذإن معرقة الله عة الإسماعيئية تقوم على اعتبارين 
الأرل ۶ تجريد لل وكتزيهه عن أسمائه وصفاته . 
الثاني : أن ترحيده يعتى معرقة حدوده 1 - 

و الإسماعيلية بعد أن تجرد الله عز وجل من جميع أسمائه وصناته ٠‏ تحؤلها إلى 
مبدع أبدعه الله تعالى ‏ وهو كما يزحعمون ‏ : ( العقل الأول ) ویصف 
الكرماتي» هذا المبدع بقوله : ' إذا كان الله عرياً عن كل صفة + فإن صقانت 
الكمال موجودة في أول مبدع أردعه » فهو آي المبدع ‏ الحق والحقيقة » وهو 
الوجود الأول » وهو الوحدة ؛ وهو الواحد » وهر الأزل ؛ وهو الأزثي ».وهو 
العقل الأول » وهر المعقول الأول : وهو العلم » وهو العالم الأول > وهو القدرة . 
.وهو القادر الأول + وهو الحياة ؛ وهو للحي الأول )اه . 


با ی 
اه مسار مرو 
۷م من هد ای ی موه ال ۳ رسای ین بیان 


قالولعد س تما يزعمون - أبدع بأمر من مشینته أول ( سابق) فيو 
رالحجاب امفضتل ؛ وظهر عنه التسالى مختر ها من وره » تم هرت 
جميع الموجودات منهما وبهدا ؛ فالقيض الأول هو اصل الإيجاد » وهو الميداً 
وإليه الماد 1 . 

ویزعمون أن لل مبيحانه وثالى 
ورتقي ؛ والمشرف مني على خلقي ؛ بك دي ۽ قوعزتي 
وجلالي » لا أصل من يجحدك » ولا يعرفني من أنكرك » قأنت مني بلا تبعيض + 
وأثا فيك بلا حلول + وفي منتهی الستول(۳ 

ولاق أن العقل الأول أو السيق ‏ حتد الإسماغيلية ‏ محل لجمیع الضفات 
والأسماة الإلهية ٠‏ فهو تدهم لاله ثلا في مظاهرء الخارجية » ولا كانت 
الصلاة لا يمكن أن تزدی لكائن لا يدرك » فهي تؤدى في ر أيهم لمظهره الخارجي 
٠‏ أي العقل الذي اصبح بذاك الإله الحقيتي عندهم + وبما أنه ليبن في مقدور 
الاسان آن يصل إلى معرفة ذات الله + وإنما يعرف العقل وحده ؛ لهذا يسمي 
الإسماعيلية العقل : الحجاب أو المدل ؛ آو اصلة رالعتل الأول أو المبدع الأول 
هر الذي رمز إإره تعالى ب ( القلم ) ني الآبة الكريمة : ل ن والقلم وما 
يسطرون © ( الم : ١‏ ) وطی هذا قالقم هو الخالق المصرّر ؛ وهر الذي ابدع 
النفس الكلية التي رمز إليها القرآن ب ( الوح لمحفوظ ) » ووصفت بجمیم 
الصفات التي لستل الكلي ٠‏ إلا أن العقل كان أسيق إلى توحيد الله وأفضل كسمي 
ب ( السابق ) وسميت التق ب( التالي ) » وبواسطة العقل والنفس وجدت حمبع 
المبدعات الروحانية والمخلوقات الجسمائية : من جماد وحيوان وبات اسان + 
وما فى السوات من دجوم وکواکب 19 . 


ازع رات نش رين مير 
»)تردن وها 


۴ ارد رف 


مق سل 2 


ختخالق عد الإسماعيلية إذن هر المقل الكلى والفاس الكلية > وإذا أكر الله عتم 
فالمقصود هر العقل الكلي . وعما نکر أن نظرية المثل رالممثول التي تقول يها 
تقوم على أن الحدود لزوحانية العلوية ؛ يوجد نها ممثول في الصور 
الجسمانية السفلية ‏ وهذه النظرية نظرية فلسفية قديمة ذكرها أفلاطون قي كتبه + 
و طبقنا نظرية المثل والممثول على حدود الإسماعيلية » يكون في العالم 
الأرضي حدود جسمانبة تمائل الحدود العلوية وتتصف وتسمي يأسمائها ٠‏ لأن الثم 
اته وتالی المنزء عن الأسماء والصفات ؛ ام فعالمين فسوی ول 

پنیا مدرد کاطا:ه کته حور وال بكترا رد جیار + قت دوو 
امسو انير کسی الما + اتیگ امن :بل کک مهم في لالم 
الطوی > الساق ؛ التالى > الجد ء الفتج » الخيال . وقد لستتدوا قي ذلك إلى تأويل 
قله تعللى - لإ وما كان لبشر أن يكلمه الله إلا وحيأ أر من وراء حجاب أو برل 
رسولاً تيوحي بإثنه ما شاه ( الشورى : ١ء‏ ) . قزعموا أن المقصود ب 
(الوحي) هنا هو رتبة ( الجد ) ٠‏ وأما ( الحجاب | فهو رتبة [ الفتج ) و(يرسل 
رسولاً ) رتبة ( الخال )911 . 
القد قام دعاة الإسماعيلبة بالترفيق بين الصليب ( شعار النصراتية ) ٠‏ وبين الشسهادة 
(شمار الإسلاما" ) - ليصلوا بت الوقت إلى التوفيق بينهم وبين الحدود الطلويد 
الاسماعيلية . 

وقد صرح بذلك السوستاني"! ( ۳۳۹ ) قاقلا : 

* إن الشهادة مبنية على النقي والاثيات , فالابتداء التي والفهاء إلى اللات » 
.وكذلك الصليب خشبتان : خشبه ثابته لذاتها : وخشبه أخرى ليس لها بات إلا 
أزيع كلمات » كثلك الصليب له أريع قراف > 


السا 


بثيات الأخرى . والشها 


1م افرکات شاو سا معني 
(9) وما عامط اناج اروم 
لحان :محال بن اعد : ت اسل و ار 


نك 


قالطرف الأول الذي هو ثلبت فى الأرض + منزاته منزلة صاحب الت أريل ال 3 
نسنر عليه تفوس المرتادين » فالطرف الذي يقابله علواً في الجو » منزلته متزلة. 
صاحب التأيد الذي عليه تستقر تفوس المؤيدين ‏ والطرفان اللثان في الوسط يمئة 
ويسرة دليل على التالي والناطق + اللذين أحدهما صاحب التركيب والآخر ملحب 
التليف » أحدهما مقابل الآخر ؛ والطرف القكم دليل على السايق الممة لجميع 
الحروف » والشهادة سبعة قصول » كذلك الصليب أريع زوايا ونلات يتان 
وللزوايا الأريع والتهايات "ثلاث دليل على الأئمة السيمة قي أدوارهم ۰ كما دلت 
النصوص السبعة في الشهادة على أثمة دور ناطقنا عليه السلام ‏ وكل ل رق 
منها له لته أطراف ٠‏ تكون الجملة أثني عشر » کل فشا 
وكما أن الشهادة إتما تكمل عند اقترافها بمحمد ‏ صلى الله عليه وسلم ‏ کف 
الصليب إتما شرف بعد أن وجد عليه صاحب تلف الدور ۱۲ . 

قلت : اشهد أن لا إله إلا الث + واشنهد أن محداً رسول اث اللهم أحينا طیسها ء 
وأمتا عليها » وابعثا عليها » واجملفا من أهلها إلى أن نلقاك ‏ با الله رأنست 
راض عقا 

يقول ابو حامد الغزالي ‏ رحمد الله تعالى ‏ :۲ أما القوك بإلبين فكفر صريح لا 
شلف افيه »یم عرفوا تا تقد آن اقام ما واضاً قرا حلت مر دا 
كفا تسیل سو ]۵ یی که عي :ورف اک روا 
کاتر لا محالة"! ۰ 

مما مرق بوانه يدرك قاری إنرلكاً جازم حتيقة الترحيد عند ابن سينا الذي رضح 
وشبع من ايان الإسماعيلية الملاحدة المتلاعين بالشريمة الإسلامية + 
الثين يسخرون من العالم والخلق والجزاء ٠‏ ويصورون الرسل س عليهم الصلاة 
السلام ‏ وفق أهوائهم ونزولتهم , 


۶ ثنا عشر حرف 


:ع تافر وروم 


ج سروب وت 
كلك النصوص الطريلة عن الإسماعيلية لأن القارئ العادي لو قرا 
مركا قبن سينا قطان بها خيرا.«وما رأی بها بسا +وفریما تقد مايا جنيلة 
بشومیا ولفاتها ‏ لكن لو حرف حقيقة الأمر لأدرك للقاوت . 

سک هذا الققاوت ب وکل اء بالذي فيه ينضح 


۲ - نظرية القیض :101 

قال ابن سيدا بضرورة الأخذ بنظرية الفبض للتدليل على آرفئه قي الألوهية ؛ وتبسم 
ین ميقا جماطة قتواخ فسا اتب سعدوا على لبق عند نظريات قطن اوه في 
محاولتیم إظهار صحة معتقدهم قي الألوهية . ف أخنوا بنظرية القيض عند 
أنلاطون ومزجوها بفلسقة ( قيثاغورس ) فى الأعداد » وبقلسقة الفلاسفة الملبيعيين 
من للقول بالعناصر الأرمة » بالإضافة إلى لسفة أرسلو القاتلة بالهيولى 
والصورة - 

ونظرية القيض ترجع إلى الفلسفة الأفلاطونية الحديثة » وأول من قال يها أفلوطين 
موم هذه المدرسة » وهي النظرية التي تقول بها الإسماعيلية عتد حدبثها عن 
الألوهية وم اتب الوجود .. 

وقد لقص الإسماعيلية نظرية. 
الفضقل عالماً الكاتات كر 


ل کر 
لم يكن من الحكمة أن بحین له القضلل فى اه فلا يجوز بها ولا يفيضسها . 


@ حقيقة معتقد ابن سيا 


فلا بونجب فحکمة آفاش الجرد والفصقل مته كما بفیتن من عين لشنس للف وار 
والضیاء ‏ وم لك لقیض مله متصلا تخیر مقطع أوك قنك 
الفيض( العتل القعال ) وهو جوهر بيط ررحاني نور محض في عا ة تلك 
الفيض العقل النعلل وهو جرهر بسيط روحانی فور محض في غاية التمام 
والكمال والقضائل ء رفيه صور جميع الأشياء » كما تكون في فكر العالم صور 
المعلومات ٠‏ وفاض من العف الفعال فيض آخر دونه في لرتبة يس مى التق 
المنفعل ٠‏ وهي ( النفس فكلية ) » وهی جرهرة روحانية بسيطة قابل ة المسور 
من المقل الفعال على والتطام . وفاض می فشن لسا تسن 
آخر دونها ني الرتبة سى ( الهيولى الأولى )؛ وهي جوهزة يسبيطة روحاقية 
قابلة من النقس من الصور رالأشكال بالزمان شيناً بعد شيم (0*. 
وكما تزعم الإسماعيلية 


وا 


القيض الذي يؤمنون به بختلف عن الإبداع الذي تقول به 
الفلاسفة . كتلك يزعم أخوان الصفا بهذا الاختلاف ؛ " غهم يرون أن كل مرج ود 
فإنه يفيض مته حلى ما دونه فيض ما وأن ذلك فیس هو من جوهره » يعني 
صورته المقومة الثى هی ذاته » أما الإبداح قير بتي أن الأمور أبدعت وا 
العدم إلى الوجود + وخاصة الأمور فروحائية الإلهية التي هي العقوك ۲ 
۱ يمزج أخوان الصفا دين نظرية القی ض الأفلاطونية ونظرية الد 
الفيتاعورية في أن الواحد أسل الوجود يقولون : إن الباري أرل ما أبدع مسن 
( قور وحذانيته ) جوه رأ بسيطأ يقال نه ( العقل الفعال ) كما لا الاثنيت من 
الواحد باکر ار ء وأنشأ ( تفس الكنية الفلكية ) من ( قور العقل ) والهيونى الأول 
من( حركة النقس ) » وأنشا أخبرأ سار المخلوقات فى العالم من الهيولى بتوسط 
العقل والنفس » كما شا سار الأعداد من الأزبعة بإضاقة ما قلها یمسا 
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حتيقة معتقد ابن سيلا __ 

ويهذا الاعثبار یسح قتول عن البازي أنه المبدأ الأول للأشياء جنيع ها تناما 
كما يعتير الواحد الميدأ الأول للأعداد جمرعما . 

ونظرية الفيض تهدم المنيدة الإسلامية في الإله وقدرته » فهم وان فا | الله عة 
العالم » لكنهم قررو! أنه لا يستليع خلقه + وأن العالم صدر عة كما يصهر 
الضرء عن الشمس ؛ فهو لازم له لا يستطيع حيسه ومنعه » وهذا القرل بى 
القدرة الإنبية كما يقهمها المسلمون ویننی الإرادة الإلهيا كما بقل بها الإسلام ٠‏ 
ویصف اس سبحانهوتملی - بنه لا حيلة له في خلق حالم ولا شا له ید » 
ولا رآي له فيه ۲٩‏ 

لد جمع ابن سينا فينظرية القيض م قاله ( بطليموس ) فى علم الفلك ؛ إلى ما قاله 
( ارسطر ) قى العقول المنارقة » إلى ما قاله ( اقلومطين ) في نظرية الاش اق ٠‏ 
وکان أكثر تآثرأ بأظوطين من سلفه الفارابي ٠‏ قجعل ' العلة القربية للحركة تفساً 
لا عقلاً " فالعقل لیس سوى جاتب من النظام الكوني العام + فالعقل ميدأ التظام + 
والتفس قرة محركة رفق النظام العقلى » والمادة هي التي تقب هذه الحركة ٠‏ 
فيناك عقل ينظم ونفس تحرك ومادة تتحرك .. 

وعلى ذلك فعراب الموجودات أريع 

. الجواهر المفارقة : وهي العقول السملوية »مد النظام الكوتي‎ ١ 

؟ - الصور الروحانية + وهي ثفوس الأفلاك مب الكمال والحركة . 

۴ - الیولی ؛ وهي الموضوح الذي توجد فيه الصور الطبيعية . 

+ الأعراض : وهي الكيفيات التي تعاقب على الجرهر الواحد من غير أن توشر 
على ماهيته 

آما لله فهو محرك الكل على سبيل التدويق لأنه غلية الغايات 99 . 


مه احقيقة معتقه ابن سینا 


من تواج 


۱ - غير صحيج أنه عن الواحد لا يصدر الا وا 
ار ٠‏ والذي يوجد السیط برچد المركب . إن قدرة الله اللامتناهية لا يشريها. 
حسف آو کال ,قو فی کیاد فر نها تيلیجاداواهد . 

۲ غير صحیح أن علم الله - وانعقول المفارقة ‏ إيجاد + لا یکني آن يعلم ال ٠‏ 
بل يجب أن بريد ويفعل ء آما العقول المقارقة فلا شأن لیا في الخاق . 
*- غير صحيح أن العالم صدر عن اله ضرورة : إن اله خر اي أن یطسق » 
دفي أن يخلق العام أو خيره . 

4 - استعمال لفظ الفيض بدل اف( الق ) يرهم أن العالم شىء من الله :الا 
عنه أقضل اهر 

رها القول الأخير يؤكده ( افلوطين ) حين يقول بوحدة الوجود من خلال نظريته في 
اتبتاق العفل والنفس والمادة عن لته لتكون معه شيثاً ولداً يتوق كل -بزء للسودة 
إلى الاصل الأول لول 7 . 

ود حامد الغزالي - رحمه اش تعالی - ينتقد هذه النظرية فيقرل مخاطياً الفلاسفة 

لا تستحيون من أنفسكم فى قولكم + إن کون المعلول الأول ممكن الوجسود 

اقتضى وجود جرم الفلك الأقصى .. وما الفرق بين هذا وبين قلال > عرف وجود 
اسان وأنه سکن الوجود .. تقال دازم من كونه ممكن الوجود وجود فلك :قلست 

أدري كيف يقح السجتون من نقسه بمثل هذه الأوضاع 9 , 


إن الذي يوجد الواحد يوجسد 


أي اه لد سل سكير 


53 اناسنا وجا لوص 3 
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نا بجلام عطورة کار وانستقدات لني يدون وید یا ار 


سينا لكوتها تمس أعظم جواتب هذا الدين وأكبر مسانلة ألا وهو الإيمان بالل عز 
وحل الذي هو أول أركان الإيمان و أعظم مباليه 

والان نفرا سوياً معتقده قي توحيد الأسماء والصفات » لندرك حقيقة معت القامد + 

ج ) نقد عقيدة ابن سينا في توحيد الأسماء والصفات : 

ترحید الأسماء والصفات هو الإقرار والاعتراف بكل ما جاء قي 115 
رسوله ‏ صلى الله عليه وسلم ‏ من الاسماء والصفات رالات ذلك كله على 
الوجه اللائق بجلال اله وعظمته إثباتاً لا تمثيل فيه ولا تکیف وإفراده ا كما 
جامت مؤمنين بها ومصدفين على حد قول الله تعالى : فر ليس كمثله شبيء وهر 
السميع البصير © ( الشررى : ۱۱) 

** وهذا التوحيد له ثلاثة اصول + 20 

۱ - التصديق يها بالإقرار رالاعتراف الجازم الذي لا شك قيه 

؟ - دفي التمثل فلا املال صفلته شيئاً من صفلك خلفه . 

۳ - نفي التكييف وهو امه الصفة عقوتت ہا وماهیت با كسا يت رن 
قعلمین .. 

** وهذا التوحيد له ثلاثة آرکان : 

٠‏ - امن یلام كلسم له لله وللرحمن رایع 

۳- یمان بالصنة التي اشقق الاسم منیا كالكوحية لني أشتق مها لفظ تلاصا 
( ال ) والرحمة التي لقن مها اسم الث ( الرحمن )للم التي أشتق منها اللي 
- الإيمان باثار الاسماء والصفات القدرية والشرعية : فالخاق كله مسن آقاز اسمه 
( الخالق ) وصفته ( الخلق ) رالاس ) و(النهي) من آثار پردته #دينية الشرعية ٠‏ 
وا () 


قرا اک مات مدا م46 


o‏ حقيفة معتقد ابن سينا 


** وعلی ضوء ما سيق سنتاقش ابن سينا باختصار في مسألتين . هما : 
۱- موقف این نهنا من مقا له وسفاته 


ات فویل ان سا شتام فالا صقف . 


۱- موقف ابن سينا من أسماء الله وصفاته : 
اثر انفكر الباطني في ثوب الشيعي الاسماعیلی على ابن سينا ء لدرجة أنه يقول عن 
عقيدته في الإله على غرار ما يقوك الفلاسقة اليونان » فيقول في الإله : إنه واجب 


الوجود » ويفول عنه : إن واجب الوجود هو الذي متى قرض أنه غير موجود 


عرض عنه محال فهو إذا ضروري لو 


ويقول عن ممكن الوجود : ” إن ممكن الوجود : هو الذي مثى فرض غير موجسود. 
أو موجوداً لم يعرض حته محال . أي أن ممكن الوچود علد ابن سينا هو الذي لد 
اضرورة فى وجوده أو عدمه . ثم يقول : إن كان الله واجب الوجود بثاته فهو 
المطلرب . وین كان ممكن الوجود قممكن الوجود لا يدخل في الوجود إلا يسبب 
يُرجح على عدمه ؛ فان كان سبيه أيضاً ممكن الوجود فهكذا تعلق الممكنات 
بعضها بيعش فلا يكرن موجوداً اليتة لآن هذا الوجود الذي فرضناه لا يدخل في 
الوجود ما لم بسبقه وجود ما لا بتناهى وهو محال : فإذا الممكنات تنتهي یو ایب 
الوجود بذاته "(۱ . 

وأما علم راجب الرجرد فهو عند ابن سينا يعقل ذاته بذاته + ويعقل ما بعده من 
هو علة لما بعد » ويعقل سائر الأشياء من حيث وجوبها في سلس له الترتيب 
النازل من عنده طولاً وعرضاً » وأما الآثنياء لجزنية فإنها عنده تعقل في سار 
متفل طمه بالكلبات . 


وإما كان فين سينا متائرأ بما عرف عن الإغريق على يد ( ارسطو ) فى [ المحرك 
الأول ) » فإنه ك عاب عنه أن اله في الإسلام هو الخالق لكل شيء + وخ لا 
يتم شيء إلا بأمره ‏ ولا يدوم إلا بحفظه + ويعلم سبحانه كل شيء مهما صغ ر 
ردق ٠‏ وأنه سبحانه هو الذي لخرح العالم من العدم إلى الوجود » وهذا الإلسه 
فعاق کدی وست طلمه تال في کناب قزل اة ۶[ وحنته مات ایب لا 
يعلمها إلا هو ؛ ويطم ما في ال ولیحر ٠‏ وما قط من ورقة إلا يعلمها ؛ ولا 
حبة في ظلمات الآأرض ولا رطب ولا ياس إلافي كتاب مبين © ( الالعلم ٩ج‏ 
رین سيتا بعد مقولة : ( واجب الوجود) و( ممكن لوجرد) أهتم بقضبة ( علة العلل 
عند سقراط ) والتي أسماها ابن سينا : العقل الفعال + الذي تتبعت عنه بوانسطة 
الحركات المادية والنفوس الشرية والأفكار والصور الجوهربة التي تجب على 
المادة الأرضية أن تقبلها تحل فيها . والمادة عند اين سيذا غير حادثة بل أزليسة 
كما هي عند أرسطر + وقد سلّم ابن سينا بنظرية أرسطوا في ( العال ) وفى قضية 
( الكليات الفعالة ) التي تقول بعقول خالقه من دون الله ؛ وهي نظرية أفلاطون. 
الى تقول بتولد العتل الثاني حن العقل الأول ثم بتلوه عقل وعقل إلى العش رة » 
وتحت كل العقول فلك صورته هي الكلية فى الإله الخلق » حيث يعنقد بصدور 
الموجودات عن طريق العقل الكامل لا عن لمر الل الخالق 
كال شيخ الإسلام ‏ رحمه الله تعالى ‏ : ( ابن سينا عرف أن قوله لا يقم لا بسا 
عله من التوحيد الذي مشدونه نف صفات رب وأفمالة اش ماشه كما 
وافقه على ذلك من وافقه من المعتزلة » ويمرافقتهم له على ذلك استطل 
عليهم » وظهر تناقض أقوالهم »وان 
الكنه ممار يحتج على بطلان قولهم يما اشتركوا هم وهو فيه من تفي صفات 
لله الذي هر أصل الجهمية » وهتذا هو الأمر فإن حجة لین بقلم العام 


ان قوله آشد تناقضاً من وجه آخر » 


التي أستمدها ( ارسطوطالیس ) واتباعه ٠‏ كاتفاراني وان مبينا وأمثاليما » لا نتم إلا 


بنفي أفعال الرب القائمة بنفسه » يل وتبقی صفائه » ولا قإذا نوزعوا في هذا 
فيل چطات حهتيم ولا نم نهر بهذا ادل ميان لير .يلاعا چو که 
لهم ؛ كما أن عليهم حجة من جهة أخرى ؛ ولهذا كان حال القائلين بنفي أفمال 
ارب الاختيارية القائمة به في مسألة قدم العالم : لما إلى الحيرة والترقف » وبا 
إلى المعاندة والسفسطة ء فیکونون إما في الشك و لما في الاك .. وان سيقا 
وصی بالأصل المتضمن نفي صنات الب و أنعاله القائمة به » ثم نکر القولين في 
كنم العالم وحدوثه » مع ترجيحه القدم ء مقرّضاً إلى الناظر الاختيار » بعد أن يلم 
الاصل الذي يه يحتج على القائلين بالحدرث . 
ونح دزن - پن شاء الله أن قوله مع تسليم تفي الصفات والأفمال للقائمة بان 
اشد فساداً وقافضا من فول القائلين بالجدو ان في قول هؤلاء ما ينافض 
صسريح للمقل ؛ فقي قول أصحابه من مناقضة المعقول لصریع ما هر أشد من 
خلك , ونلك أنه إذا كانت الذات بسيطة ليس لها فعل يقوم بها اسلا » بل كان 
امتتاع صدور الأمور المختلفة » والحادثة عنها بوسط أو بغير وسط دائماً » أشد 
امتتاعاً من صدور ذلك بعد أن لم يصحر + فإ أمكن أن يحدث عنها حادث بلا 
سیب محدث منها » أمكن حدوث الحوادث عنها بعد أن لم تحدث ؛ وان لم بمکن 
كان حدوث الحوادث لمختلفة عنها » يوسط أو غير وسط دائماً من غير قعل منها 
» هو أبعد في الامتداع من صدور المختلفات عنها يعد أن لم تصدر © 19 
والعجيب أن ابن سينا تزند في لثبات صقة ( الغلم ) لله تعالى » وزحسم أن الله 
سبحانه وتعالى -- لا يعلم لجزتیات : " وأما قول من قال من الفلاسقة : إد 
یم إلا الكليات + فهدا من أخبث الأقوال وشرها » ولهذا قم يقل به أحد مسن 
علوائف الملة . وهؤلاء شرت من المنكرين للعلم القديم ‏ من القدرية وغيرهم 


فان 


ر 


حقيقة مد ابن سينا ه 
وأما ما ذكره من أن القلاسفة لا يقولون : إنه لا بعلم الجزئيات ء بل يرون أنه لا 
يعلمها بطم 1 وإتكاره أن يكون المشازون من الفلاسفة ينكرون عا 

العللم » قهد يفل على فرط تعصيه ليؤلاء النلامقة بل اطل » وعدم 
الأرسطى + صاحب التغلليم المشطقي 

والإلهية . ركلامه في مسألة العلم معروف مذکور فى کتایه ( ما بعد الطييعة ) + 
وف ذكره بالقاظه أبو البركات صاحب ( المعتير )!'! . ويره ؛ ورد ذلك عليه 
أبو البركات ؛ مع تعظيمه له ؛ وارسطوا يكر علم الرب بشيء من الحودث 
مطلقا ؛ وكلامه في ذلك وحجة من أفسد الكلام -. ولكن أبن سينا وأمثاله زعم وا 
أنه ما یلم الكليات والجزنيات » يعلمها على وجه كلي - وهؤلاء فروا من وقوع 
الثغثر في علمه .. وذهب قدماء القلاسقة 


معرفته بحقيقة مذهيهم + فإنه دانسا يد 


له عالمپذاته فقط + تم من روء 


علمه بذاته يلزم مته الموجودات ٠‏ وهي غير معلومة عنده ؛ أي لا سسورة لها 
عنده على التقصيل والإجمال . 
وذهب قوم متيم إلى أنه تعالى يعلم الكليات دون الجزئيات ۰ وذهب قوم إلى أنه يعلم 
1 لا يتطرق إلى علمه نقص وقصور ؛ فهذا 
وآما القول الثاني والأوك 
فهما للذان حكاهما الغزالي عن الفلاسفة .. قال ( الغزالي ) متهم من قال :لا 
بطم إلا ذاته » ومنهم من يسآم أنه يعلم غير ذاته . قال ( الغزالي ) وهو الذي 
اختاره ابن سينا » فإن زعم ان يعلم الأشياء كلها بتوع كي » لا يدخل كحت 
الزمان » ولا یلم انجزئيات التى يوجب تجدد الإحاطة بها تغيرأ في ذات العالم + 
وذكر الغزالي أنهم اتفقوا على أنه لا بطم الجزئيات المنقسمة يانقسام الزمان إلى 
الكائن ؛ وما كان » ويقون * . 


م حقيقة مد ابن سينا 


كال ابن سيتا في ( الرسالة الأضحوية ) : ' وهل هو ؛ واحد الذات على كترة 
الأوصاف ٠‏ أو كليل لكثرة ؟ تعالى عتها من لوجوه 0١‏ . 

* فبقال له : الكتاب الإلبي مملوء بات الصفات لله تعالى ١‏ كالعلم والقدرة والرحمة 
رنحر ذلك ٠‏ ولم لزع اکن من العقلاء أن اتصوص ليست دالة على تفي 
اقصفات ؛ بل إنما هي داقة على قول أهل الإقيات + لكن غاية ما تاعيه النفساة أن 
ظاهر ها دال علي ذلك »وه يمكن تأويله ليل السمارض ... والملم بات 
الصفات من قول الله ورسوله ٠‏ بعد تب التصوص الإلوية ؛ عام خروري لا 
برقاب فيه » وهو بلغ من لام بقرت افشقمة ء وميراث الجدة ء وتعريم مرو 
على عمتها وخالتها ء وسجود السهو في الصلاة "53 . 

ثم رد شيخ الإسلام ‏ رحمه لله تعالى ‏ على اين سينا فى قوله ؛ ' أهو : متحيّز 
أم متزمها عن الجهاث 8۲ 

ل هو 1 من کھج یھ قصفات » 1 او بقل 
والفوقيه » ولم نتف أن يكون فوق العالم كما تقوله النفاة .. آما لفسظ ( التي ) 
و( لجهة ) فلفظان مجملان » ومرك النقاة مدا شير المرك في اللغة المعروفة .. 
ولما كان لفظ ( لمتحیز ) فيه إجمال وليهلم » وامتع ملو اف من أل الإثبات عن 
إطلاق القول نی إثباته : ولا ريب أنه لا بوجد عن أحد من السلف رالأئبة لا 
|إثياته ولا نقیه 0©, 

وقل ابن سينا : * الإقرار بالصائع متقساً عن الكم ٠‏ والكيف » والأبن + ومتسی + 
والوضع » والتفّر ‏ حتى يصير الاعتقاد أنه ذات واحدة ١‏ لا يمكن أن يكون اله 
شريك في النوع » أو يكون له جزء وجودي كمي أو محنوي 7 


1ع الوق te‏ 


تست سک 
قال ان تیه - رس لھ علی - :۲ فتلامه هنا بترم لجان أنه تی ےھ 
ومرانه له یس علم دلا لرادة» ولا کام :ولا محية ١‏ وان لا 
ری » ولا يباين المخلوقات ۷۲ ۰ 

اومن هنا ابتدع من ابدع لمن اتبعه على تخي الصفات اسم ( المرکدین ) رهسولاه 
ماقهاهم أن يقولوا : هو الوجود المطلق بشرط الإطلاق ٠‏ كما قاله طائفة مدیم » أو 
بشرط نقى الأمور الثبوثية + كما قاله ابن سينا وقتباعه ء أو يقولون : هو الوج ود 
المطلق لا بشرط ‏ كما رقوله القوتوي وأمثلله . 

ومطوم بصريح للعقل الذي لم يكتب قط أن هذه الأترال باطلة متتاقصة من وجوه > 

ال أن جعل عين العلم عين القدرة » وففس القدرة هی نقس الإرادة والعناية » ونقس 
الحياة هي تقس العلم والقدرة + ونفس الط تقس اكفعل رالداع وتحو ذلك موم 
النساد بالضرورة » قان هذه حقائق متتو یه هي قلف كان 
بمقزلة من يقول : إن حقبقة السواد هي حفيقة الملعم ٠‏ وحقيفة الطعم هي حفيقة 
اللون ‏ وأمثال ذلك مما يجعل الحتائق التتوعة حقيقة واحدة. 

ا أن من تمرم أن القائم ينه ایس هو القائم بير ؛ والجسع اوس هر 
العرض ء والموصوف اوس هر الصغة . واذات يسك هي الم وت » فسن قال 

* إن العالم هو العلم ؛ والعلم هو العام ' قضلاله بقن .وه معلوم أن الم لین سو 
المعلوم » فمن كال + " إن العام هو المعأوم » المعلوم هو العلم ' قضلاله يقن أيضاً .. 

۴ أن يقال : الوجود المطل.ق يشرط الإطلاق , أو وشسرط سلب الاسور 
الثبوتية ١‏ أو لا يشرط مما يعم بصريج العقل اتتفاؤء في الخارج : راما 
ايوجد في الذهن» وهنا مما مره في متطقهم الوت اني ٠‏ وب را أن المطلق 
يشرط الإطلاق ٠‏ رجسم مطلق بشرط الإطلاق » ووجود مطلق بشرط الإطلاق : لا 
يكون إلا في الأذهان دون الاعبان .. "71 


+ وإلا هذاه با متقومة يما عقل‎ ٠ 


قال ابن سينا ؛ "ليس يجوز أن يعقل من ال 


ن متقومأ بالأشياء . وإما عارضاً نبا 


ل » فلا تكون ولجبة الوجود من کل 


1 


قال لين قيبية ‏ رحمه الله تال 


لك ( بعقل الأشياء من الأفياء ) رد به 


أن الأشياء تجعله عافلاًفتعلمه العلم بها ؟ أم تريد أن علمه بالأشبياء لا بکسون إلا 
مع تحقق المعلوم ؟ لزتعي به آن علعه بالگشیاء یکون بت وجرد الوم ۲ 

أما الأول هلا يقوله مسلم ؛ بك سامون متققون على أن الله مسفن عدا مواء في 
علمه بالأشياء في غير ذلك » بل هو المعلم لكل من علم سواء من علمه .. وقد قال 
تغالى. ۶ [ ولا يحيطرن يشيء من غلمه إلا جما تناد 4 رة :  )2۵‏ 

وقال + لأ ونين سا طمكر اله © ( امه : ٤‏ ] , 

وك آر بتلف أن يغلم الأشياء بعد رجودها » هلا زوب أنه وغم ما وكنون قبل 
أن يكون : ثم إذا كان : فيل يتجقد له علم آخر ؟ أم له يه معنوماً هو 
طبه به مرجوداً ۲ هذافهتزاحبین انار رای اقرف نك أن سیا 


حصل به الجواب )916 . 


دمص 


جاع هرس ا رش 


۹ رفک 


قلست + ولع تأويل فين میا لأسماء اد وسفاته خير ليل لكشف حقو دة ال 


فرجل الذي قان فيه الشاعر 


قطعنا الأخزة عن معش ر 


هم مر 
غملتوا على دين ( رسطللس ) 


وتا طی سل لصفا ۸ 


مه حقیقة معت ابن سينا 


۲ - تأويل ابن سينا لأسماء الله وصفاته : 

وقول ان سينا في [ الرسالة الصسمدية ) قي تسیر سورة الإخلاص ) 

' (قل هو اله أحد ) "هو : اليو ' المطلق هر الذي لاتتوقف ماهيته على بغ يره > 
قان التوقفا على التي ما لم يعثير الغير لم ردیر - فلا کون هو هو ولتي 
هریته لذاته سواء اعتبر غيره أم لم يعتبر فهو هو . وعلى ذلك قاعتبار وصف. 
( هو ) الذي أظلق على الث من نفسه يجب أن نمزم بل پس ممكن الوجسود 
التوقف الستن على ار .ولا أن هناك تغايرً بين ماهزه روجرده ٠‏ لأن كل من 
كان كذلك قوجوده من غوره » لان مات قبل وجوده لا يمكن أن تكين سیآ شی 
وجرد نلسها » وا كان وجوده من غير أن يكن هر هو ٠‏ وكنلك يجب أن لاا 
ايكون مركباً من أجزاء اسلا وإلا كان وجوده متوقاًعليها لم يكن هو هو ۰ 
.وكتك يجب أن یکین لا حد له » أي غير مركب قی الضس من تاس وفص 
حيث له لا مقومات له ؛ ولذلك حينما اراد اله أن يشرح هويته لثى يتعريف جامع 
لما ازم اه من حيث هي + ونما بازمها باعتبار اضاقتیا إلى یره حتى یکسون: 
اتعريفاً ولضحاً » ولم یک بحد .اه لاحة لد » تل "الله " قإن الإله طسق 
هد الذي تنسب إليه جميع الكائقات رهو إشدافة - ولا نسب إلى ره س وهو 
سلب ثم بعذ لك صرح ما تستازمه الهوة المطلقة » وفكون دلبلا عليه من 
نفى التركيب عنه ,ال " عد * باطلاق + أي ميلع في الوحداتية . ولا تق 
پل إلا لاله تام :تم قال "لله الصمد ' فار أن يشرع ( الإنبية ) التي 
جعلت معرفاً للهوية المطلفة » فقال ' للصمد " وهو الذي لا جوف له ولا باطن + 
فيو تن مج عن الماهية » إذ كل من كان له ماهرة قله باط وهو ما 
والواجب في الوقع 

( إن دوجود قط ) وهذا يسشازم أدوته كما ستازمت هریت تهب 


لعج وس یدود سس لأسا اط مور وو امود كك ری 


احقيقة معت ابن سينا O‏ 


وكتلك " الصمذ ” فى اللغة لس ومعناء هنا آنه ؤد فكل .أي ميدأ السنور السك 

عنه ‏ فهو حلة التطام والحیز في الوجود ٠‏ و المعثى الأول للسمد سلیی . والتائي 
اضاكي + ومجموعهما بحقق معنى ( الإليدة ) وم كان الصمد معنى سم 
ايكون الكل عنه ند نی القرآن أن يتولد عده مثله ٠‏ ثم الیل على شلك يتوه 
+ ' ولم يواد ' أي لم تلد عن غيره ٠‏ فيكون للدليل هکل أنه لى ود عنه مه 
الشاركه في شيء وتميز عنه بأخر :ولا یکین التميز إلا بالمادة وعلانتها :رل 
ما كان ماديا ر له علاكة بالمادة فهو ولد عن غيره ٠‏ وهو غير متولد عن خیرم 
+ والدايل على أنه غير متولد عن غيرء ما نکر فى لول السورة من أنه " هو " ور 
هوية مطللقة ؛ و لمتولد عن غيرء يتوقف علبه فلا يكون هوية مطلقة » ويؤخذ من 
قوله " لم يولد * - قوق کرنه الا أن الل لین له مسئوي في الوجود؛ وتلسلد 
ان كل من كانت ماهيته متدتركة بينه وبين غيره على فرض أن يكون المساوق 
من فوع لا بد أن يكو وجوده مادياً . فيكون متولداً عن غيره . وآما إذا كان 
المساوق ني الماهية لجية فمعتى هذا أنه يصبح مركا من جنس بمثاية الام 
وفصل بمثابة الأب فيكون متولدا عن غيره . وإذا كان واجب الوجود واا من 
كل وجه ؛ ولیس له مشارك فى فرع أو جنس وكان بريئاً عن العدم والققص + 
بل يمكن أن بكرن له مكاقئ فى الوجود ؟ الجواب : لا . ولذلك كال اله : وم 
يكن له کفوا أحد )) أنظر إلى كمال حقائق هته الصور: » فإله قد أشار أولاً إلى 
اليوية المحضة التي لا سم لها إلا أنه (هو) ثم عقب بذكر الإلهية التى هي أرب 
الوازم الاك الطيقة ادها تناکا با .. 0 


أل ل هن كاي "ان مع جد و وتشر ور أ 
سس مسا وش رد فا کر 
ت له ف کی مرو سک رو ور ی مس 


رهق 


وقال في تفسير قوله تعالى + ف ويحمل عرش ربك فوقسیم يومشة ثمانية 4 
[ الحقة : ) 

عرش : هر ان النميط » والمقصرد بالثمائية الاک الداظة فيه » البق ود 
باليرم فى قوله ( يومئذ ) يوم القوامة . فما هر يوم القيامة عنده ؟ بقول :هو يسوم 
ارک آعي بوم مترقة ر ا 

ثم بعل لجعل الوعد والوعرد وآنباهیما مختماً بهذا اوقت فيقول : إن تحقيق الت 
عد المنارقة ی 

وقال عن ( الجنة ) و(للار ) : العوالم ثلاث + عالم الحس » وعلم الخيال والوهم ؛ 
وعلم ال » فالعالم العقلي حيث المقلم للنفس هر [ الجنة ) . رالعالم الخيائي 
الوهمي حبث العطب هر ( جهنم ) والعالم العسي هو عام (القبور ) - ويف ول 
شهدا لمعنى ( الصراط ) : النفس في وصولها إلى المقولات تحتاج إلى الح 
انظاهر ونعلم أن الإدراكات تتتقل من الحس الظاهر إلى الخيال والوهم - وهذا هو 
من الجحيم طريق وسراط دقيق صعب حتى تبلغ إلى ذات ال » أي الجنة > 
فهر إذن يرى أن من وقف قبل أن يصل إلى مرتئة المعرفة فهو جيم » ومن سار 
حتى وصل إليها ققد اجتاز الصراط ويلغ دار الجا . 

ریتول قي تسیر قرل الث تمالى : للإعليها تسعة عشر 4 ( المد :۳۰ ) : 

“ إذ قد تبين أن الجحيم هو ما هو وبينا أنه بالجملة تفس الحيوانية ؛ وبينا أن هذه 
إتراكية وعمليةء 
والعملية وقي وغضیبه ٠‏ والعملية هی تسورات الخيال لسسوسات ب السواس 
الظاهرة ...ولك المحسومنات ست على + رالفوة الورضية فح ی 5 ق 
الصور حكماً غير ولب واحدة ؛ ستة عشر وهی تصورات الخيال لمصوسات 
وواحنةء وهي القوة الوهمية ‏ فالمجموع سبعة عشر + يضاف ایا القوة 


الست واف وود 


سس سوت ری ی بب ام 
والقوة الغضبية لان هما قسمان للقوة السلية ٠‏ فیکون المجموع تسعة 


اشر 
تب( 
وقال عن عدد راب الجنة - جطنا لمن أغلها س وعدد الوب 


تموذ یا 


أشياء المدركة إما مدركة للجزئيات بموادها کالحواس الظاهرة وهسی 
ابغير مواد كغزانة للحواس الممسماة بالخيان أو ود 
حاكمة عليها حكماً غير واجب وهي الوهم . أو قرة حاكمة حكمأ واجي وهی 
ام - رهذه شدانية ( يقسد أبواب الجنة )لا اجتمعت الثمانية جملة لقت إلى 
السعادة السرمدية والدخول في الجنة » ول حصل سبعة منها لا تستتم إلا بالذاء 

کت إلى الشقاوة السرمدية . والمستعمل في اللغات أن الشيء المزدی إلى ١‏ 
يسمى يابا له » فالسيعة المؤدية إلى النار مميت أبواباً لها ؛ والشانية المؤدية إلى 
الجئة سميث ولياً ليا وهذا هو ما برمي إليه التبن بإشاراته ورموزه من معان 

03 


3 
قلت 


: أتمنى من التاری الكريم أن يعيد قراءة هذا المبحث من هذه الرسالة ؛ حتسی 
يستيقن أن ابن سينا تلا بتوحيد الله وأحكام الإسلام وأمور الغيب تلاعبا لم بقع 
من كبار مشركي العرب قي زمن الرسول ‏ صلى الله عليه وسلم د 

وصدق الله إذ يقول : 

ل يُريدون أيطفوا نور الله بأتراهيم » وال متم نسوره ولو كرء الك افرون € 
(الست :۸) ۰ 


مه حقيتة مق این سيا 


المبحث لايع 
عقيدة اين سينا في النبوة والوحي والرسائة 4 
يسمي أبن سينا ( النبوة ) < نظريّة لبود ؛ وتمتمد هذه النظرية عنده على ما ذهب 
إلبه مما يسه من الفلاميفة الأولين وما أسماه ( الممرفة ) . والمعرفة عد ده أن 
قعل العقل إما أن يثم يواسطة العام بالمحسوسات ٠‏ وإما بغير واسطة ‏ وهذا حين 
تتكشف له المعقولات الكلية نقعة بواسطة العقل الفضال ٠‏ أو بإقسراف يعض 


والوحي الخاس بالأتبياء عند ابن سينا ضرب من هذا تال » أي أنه تم لهم إا 
بواسطة العقل القمال أو بإثشراف بعض العقول المقارقة » وعند لبن سينا كلما كان 
الوحي أكمل كان قملك الذي يجيء به أعلى درجة رأعظم مرقية . 

والفرق بين الأنبياء والعلرفين والأولياء عفد اين سينا + أن الوحي للأنبياء ب الطيع > 
لما عاد العارفين والأولياء فلا يكون إلا بعد التدر ج في مقامات طويلة من تس 
العقل والس وتزكيتهما ٠‏ وعتده أن الأنبياء عندهم نداد خاص لقبرل هام 
يما فبهم من انتال مزاج بان وهم يتقبلون هذا الاعتدال من القيش الإلهي 
عند الواحد الأول يسيب ما لهم من منزلة في الأشراق الكلي + وعند اين سينا أن 
هذه الصقات الطبيعية هي التي جل الأنبياء أكمل مخ للنوع البشري ٠‏ وليب 
هذا الكمال الذي يقول به ادن سينا يكون الأنبياء عنده مقوضين بالرس اله التي 
يشرّعون فيها لتاس أحوال ديتهم ودنياهم . 

وأبن سينا يشترط في النبي ثلاثة شروط : 

لام صفاء القن . 

لا : كمال القوة المتغيئة وهی القوة التي تستميد بها الصور والمعاني ؛ وتُفرق 
وتولف بينهما في عمارات التفكير والابتكار 


و | ها کاب ةقر موق کی وا مه 


من ذلاب مس ارف طعا 


حقيقة معتقد اين سينا ES‏ 1 

+ لقدرة على الثثين في لمادة الخار جرت . 

وهذا الشروط الثلاثة لا ب متها عند ابن سينأ لكي يكن لثنبي اكتاب المعرفة » التي 
تقوم هى الأخرى عاد طی اة مسا . 
الحراس التى قال صور الأشياء إلى لض . 

ل الق الذي يجرد المحسوسات من الموارش المشخصة » وينتزع مورا ية 
متها . 

۴ العقل الفعال الذي يقيض على اتف الإنسائبة بالمعرفة ما تبلغ هذه الف 
انرجة تؤهلها قبل هذا القيض + والعتل القعال عند اين سيتا هو العقل الكلي الذي 
بتر هذا الكوكب الذي تعرش فيه . والكراكب السارة على رأي ابن سينا السام 
حية تتعرك حركات إرادية + وگل كركب منها عتل يدبره وهاء العقول موجودات 
روحلية شارك الله . 

وأما كيفية قى النبى لوحي عند اين سينا فلا برجع إلى ترویسد اه ليسي 
انعبادات ولا إلى أحاديث النفس اتی هي عنده من قبيل قول التبسي ب صلی الله 
عليه وسام : ([ إن ررح القدس نفك في روعی أن سا ان تموت حفى تستکمل 
رها + ألا قاتقوا الله وأجملوا قي الطب* )) بل إن كيفية تلقي النبي للوحي عفد 
ابن سينا عبارة عن: فيضان العلوم من اله على لوح قاب اقبي بواسطة العلك رقرة 
التختل الي تتآقى تلك العلرم وتتصورها بصورة الحروف رالات كال تلف + 
و عتدما تجد لوج النفس فارغقتقشی تلك العيارات والصور فيه في مع ايها 
كلاماً منظرماً ويرى تسفصاً بشریاً نك هو الوسي أنه إلتاء الشيء إلى ابي 
بلا زمان » رتارة يعبر اللبي عن ذلك بعبارة العيرية وتارة بعبارة العربية تاره + 
فالمصدر واحد والعظهر مقعدد . ومال فاك سماع كلام الملاتكة ورزيتها ء ولا 
عبر التبي بعبارة قترنت بنقص اتصور :فك هو یات اکتلب 29 


ا ای »جوا ی فد 


O‏ حقبفة معتقد ابن سينا 


کال ابن من ام یکن ارفا اتا اء مق فلاسقة 
البوتان رالهتد وغيرهم » لم يكن له فيهم كلام يعرف ء كما لم يرف لأرسطو 
واتباعه فيهم کلام یرف » بل علية من أراد أن يتكلم فى ذلك رای + وغيره 
أن يجطرا ذلك من جنس المنامات المعتادة ...وعلى هذا يتى ابن سينا أمر لبود 
أنها من قوى النفس وقوی النفس متفاوتة » ركل هذا كلام من لا يعرف لبود 
بل هو أجتبي عنها ۰۱۱۳ 

( وأهل الوهم والتخبيل هم الثين يتولون : إن الأنبياء آخبروا عن الله وعن اليوم 
الآخر ٠‏ رعن الجنة والنلر ؛ بل وعن الملائكة : بأمور غير مطائقة للأمر 
قي نضه »انیم خاطيوهم ما يشتوق يه ٠‏ ويتوهمون به أن الله جسم عظيم + 
وأن الأبدان تماد » رآن لهم نعيماً 
كان الأمر ليس كذلك في نفس الأمر » لأن مسن مصلحة الجمهور أن 
يخاطبوا ہما يتوضون ویتتیاون أن الأمر هكذا وین كان هذا كنباً فهو كفب 
المصلحة الجمهور » إنا كادث دعوتهم ومصلحتهم لا تمكن إلا بهنا الطريق , وقد 
وضع ابن سينا وأمثاله لوهم على هذا الأصنل » كاتقانون الذي کک ره في 
رسالته الأضحرية . وهؤلاء يقولون : الأنبياء قصدرا بهذه الألفلظ ظراهرها » 
.وقصدوا أن يفهم الجمهور منیا هذه الظواهر ؛ وأن كانت الظواهر في 
تفس الأمر كبا وباطلاً ومخالفة للحي ؛ ققصدوا سیم الجمهور بالكنب 
والباطل للمصلحة . ثم أن هؤلاء من يقول : الثبي كان یلم الحق ٠.‏ ولكن أظهر 
خا المسلعة :ومتهم من سوق تسا کسان یلم الس اكد )زد 

هفل ار الفلاسفة وأمتالهم » وهسولاء نتاق ون الیلسوف الک امل 
على النبى » ويفضئلون الول الكامل الذي له هذا المشهد على ل 1 


رجه ا تعلی 


+ وعقاياً موس , ولك 


حقيقة مد ابن سينا mm‏ 


كما یف فين عريى اللقى!") ( حاتم الأولياه ) - في زعبه ‏ طسی الأيياء » 
رکما يفضتل الفارابى ومبتر بن فاتك ('! وغيرهما القيلسوف على ال 
وأما لثين يوون : إن النبي كان بطم فلك » ققد يقرلون : إن اللي 
اقل من اقا رت ۰ اه طم ما غلم لاني 
أن يغاطب الج هور بطري یمجزعن ملس وفه 
وان سينا وله من ملاء .رها قي الجملة ق ول متشه والاطای ة : 
املاح ال ماقا »ولص فة رساك وان الصفا ) وار 
رابن سينا و ال المقترل7) واد رشد الحفی_ دا وملاحدة إل 3 
لخارجیت من طربقة المشليع امقمین من أل اتب والستة + كلين نرتي لمت 
وین فطل صاحب رمالة [ حي بت بتطان ) وخلق کف غير مولام* ۳. 
فقث : وقد سق الإشماعيليون الأنبياء بلنطقاء »نان النطق كما قالوا : ق مان 4 
أحدهما ما يتم به الإنسان عن ایام وهو التطق عمًا في الننيا ٠‏ والآخر لتق 
عما فى الآخرة المتميّز به أهل لاد الذين ينكلّمون عما وراء الحجاب - 


کو ا 


0ن کو ما ملي عد بیس ی و تلوحت )م لعلف موحد ةيافد أعد رمسم وی مت م 


ورخ رھت مرو 1 1 1[ کی 


ود یا هم وق را یاج سی هه شید 


ور ی گر 3 مه رس یهن یل ما توکس 


وی ری ی خن وس ره توق سر هت وم عن نشی مخت هد 


۳۶ ست + شرف( افص وی خن ۱ 


رس 


دز میت ا 


@ حقيقة معتقد ابن سينا 


رزعم الإسماعيليون أن جمیع الأنبياء لم يأخذوا التأبيد » ولا تصل بهم لوح : إل 
عن طريق الحدود فروحانية وهي ( الجد ٠‏ والفتج ؛ والغيال ) فالسابق 
يوحي إلى أثالى »اي يوحي بدوره إلى الجد وهو - امرال - : وله إلى 


الفتسج وهو - میکاتیسل - الذي ابلفه إلى الغي ال جبرئب ل _ 


فيوحيه جبر اسيل إلى الناطق للحي الذي يكون يمقل في دوره دور السايق . 1٩‏ 


١3‏ الك ادو ودجو و 


ت إل جع لمق دان ساف خر ون | 


و ماو تم بای یاف مت مه 
ل | شع رة ر لقم هت لل يع اللو و عرص زد امسر مدع شل مل ای سس 


ق هیر رخاوا یط رت ده ناف باس 


فل مس اب اد ال تیش ورس 


ال لأا سر رو 


سل غقى حسم ونا 


عرست طت و تلف یا ياه جر هدر کي کد ۴ ست دا مداو سول کرو 


۳7 


فشر کب رسد هی 


ادف 


و اد ۱/۱ مدا او 


الميحث الخاسس 
ف عقيدته في البعث والمعاد وأمور الآخرة 4 
ابن سينا ينكر المعاد البسمائي بحجة أن العقل يعجز عن تصوره '. والمتفلس فة 
الدهرية ٠‏ كالفارابي وابن سينا يزعمون أن العقل ُحيل معاد الأبسدان ؛ قيجب 
ديم میات على دلانة السمع : وبخاطبون من افر بالمعصاد من الممترفة 
ومواققيهم فى نفي ُلك ؛ بما نخاطب به الممتزلة المثبتة للصفات + ويقولون لهم 
قول فى قصوص المعاد كقولكم في مومس الصفات ٩۱۲‏ 
قال و حامد الغزالي ‏ رحمه الله تعالى ‏ : ' وقد اتقو ب 
آخرهم على کار القيامة وأن هذا النظام المشاهد في ادنيا من اقب اليل 
والتهار ؛ محصول الإنسان من نطف ة ؛ والنطفة من اسان » وتو د الیبات : 
روا لقيامة » وقلوا : إنها رمز إلى خروج الإمام وقيام قائم الزمإن ؛ وهو 
السايع ناخ للشرع المميّز للأمر » ونا المعاد فأنكزوا ما ورد به الأنبياء » ولم 
يتبتوا لحتر وانشر للأجساد ء ولا الجنة والثار » ولكن قالوا : معی المعاد عرد 
كل شيء إلى قسله » وزعموا أن تفوس المعاندين لمذهب الإسماعبلية ء تبقى أيد 
الدهر نی الا ؛ على معنى نها تقی فى العالم الجسماتي تتاستیا الأبذاك ٠‏ فلا 
تزال مرش فيها لالم والأسقام + هلا تفار جسداً إلا ويتلقاما غر “7. 
والقيامة عندهم معداها عودة الروح إلى مينلها ء وهي التق للكلية + يعني إيطل ال 
العقاب والثواب في الجنة والثار » لان العقاب ‏ قي رأيهم ‏ هر الم والأوجاع 
التي تراها الروح في لبها قي الأجسام والأتضصة المختئفة ؛ وآما الثوفب فهر 
اللذلت الني يأخذها المؤمن من مراب العلوم 
وقد أعتبر ((جفرین منصور ) البمن ٠‏ عقيدة حشر الأجماد مضحكة ٠‏ لأن الحياة 


© حفيقة معت ابن سيقا 


السرمدية ليست وى عودة الروح إلى مبنفها . ولسهذا قال شاعرهم 
( عير البسري )٠ء‏ 
محصورة القدر ضبطها .. اظهوري لعيني عند ليسي بردتي 


ولي صور: 


اوقد اعثبر بعض الإسماعيلية عذاب القبر انه: تاثر لأنقس بسب ما بظهر عليها مسقن 
الصور البيولافية المخالفة للطبائع » وذلك على سبيل بر :کم اعتبروا ال 
ظهور النفوس فى عالم بعد حالم وقق مکشبانها .وا على هذا الأساس القيامة : 
باته قيام النفوس, الجزئبة المفازقة للمدركات الحسية . و الألأت ال دانية ؛ وقيام 
الشرائع و الأديان » يظهور صاحب الزمان ؛ وقيام الدور ۰ بروز التفس الكلية. 
المحاسبة التفوس الجزئية » وقيام القيامة يكامل الإخلاص والنحاة ٠‏ واستراحة التفوس 
بلجمعها من الإيراد والاصتار ٩‏ 

وجنة النعيم ‏ عندهم ‏ هي عالم العام ؛ ودرجاتها هي مراتب الطوم » اما الذنت 
» فهى جولات التقوس في فضاء معارجها وليتهاجها عند الحصول في مش اهدها 
ومواقمها 09 


ارو سر و شود وم 


اولاقام او 


]لم يس امیا اعرد ری وی 


ويقرر اين سينا ما تقدم باعتقاده أن آيات القرأن وأحاديث الرسول ‏ سل الل عليه 
| وسلم ‏ امايق لأمون الآخرة ما هي إلارموز وإشارات قل بها للتبي له بخاطب 
قوماً لا تطیمرن أن يدركوا هذه الحقلئق » فقرر لهم أمر المعاد على وجه 


يتصوترون كيفيته ۰ ونسكن إليه فوسهم بما يقهمونه ويتصورونه (17. 


درف لن همی عله وسور دسق فر امم ال 
و لس و ار 
سم ليت مي مر حر رح یهن یرو زا خر ی الي نی 


O‏ حقيقة معتقد ابن سیتا 


المبحث السادس 
دته في أمور وقضايا مختلفة 4 


قي السحابة ‏ رضوان الله عليهم أجمعين ‏ 
ب س عقزدته في الفس ولاروح . 


ج س عقيدته في الجن والشياطين - 


أ عقيدته في الصحابة ‏ رضوان الله عليهم أجمعين 
يقول تنيخ الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله تعالى 2 
“ ... وكذالك بن سيتا » وغيرء : يذكر من التنقص بالصحابة ما ورثه من ليه 
وشيعته القرامطة » حنى تجدهم إذا ذكروا في آخر القاسفة حاجة قثو ج الإنسالي 
إلى الإمامة عرضوا بقول الرافضة الضلال » اکن آرلاك یسر‌سون بالسب 
بأكثر مما یصرح به هؤلاء ۰| . 


اب - عقيدته في النفس والروح : 17 

تأثّر ابن سينا بكتاب ( الننس ) لأرسطو كما تأر بمذهيه الإ ماعيلي وبالتزعة 
الأفلاطونية الروحانية فقال في تعريف النفس :انیا جوهر قائم بذائه ؛ وهسی 
جرهر وصورة في آن واحد 

وابن سينا ينطاق من النصيحة السقراطية الشهيرة : (اعرف سك ) إا المعرقة 
الصحيحة تيدأ بمعرقة النفس ومنها تبدا الحكمة ٠‏ ویما أن كل معرفة تیدا يمعرفة 
النفس فمعرفتها طريقة إلى معرفة للد ومن ثم سائر الموجودات .. 


ی 


حقيقة مد اين سينا 2 


يقول ابن سينا : " لقد اتاق الحكماء والأولياء على أن من عرف نقسه عرف ربه .. 


ومن عجز عن معرفة نفسه فأخلق به أن بعجز عن معرفة خالقه " 

وابن سينا يقسم النفس إلى ثلاثة أقسام : 

١‏ القس النباتية : وهي كمال أول لجسم طبيعي آلي » له الحیاة 
شمو ووتفذى ويتكائر 

۷ - النشن الحيوانية : رهي كمأل لول لجسم طبيحي آلي له الحياة بالقوة من جهة ما 
يحص ويتحرك بالارادة . 

۳- التق الإنسانية : وهي كمال آول لجسم طبيعي آلي ؛ له الحياة يالقوة من جهة 
ما يذرك الممقولات ويفعل الأفاعيل الكائنة بالتروي وا 


القوة من جية ما 


واين سينا أثبت وجرد التفس ب 
۱- البرهان الطبيعي . 

؟- برهان الانتدرار . 
برهان لریل الطائر . ۲۱ 

وابن سيتا يقول بخلود الروح ٠‏ لأنها مستقلة عن الجسد . لذا فهو یتول 

" لا تموت يموت البدن ولا تقيل الفساد أصلاً " 

ولابن سينا براهين على روحاتية النفس : أهمها : 

۱- النفس جوهر يدرك المعقولات ١٠.‏ إدراك النفس لذاتها وإدراكها للكليات . 
۳ اختلاف طبيمة القوة العقلية عن طبيعة القوة الجسمية ,1۱ 


براهین وهي : 
ال لبرهان تمرکولرجي» 
٤‏ برهان وحدة لقن . 


مه 


احقيقة مد ابن سينا 


وئعل قصيدة ابن سينا في النفس خير دلبل لعرض آرائه ولفکاره ؛ يقول + 


هبملت فبك من لمحل الا 
محجوية عن كل مه عارف 
وسلت علي كسزه از وربا 
لت وما ألفت فلما واس 
وأظنها یت ردأ یال 
حتسى إذا اتسلست بهاء وها 
حافك بسیا شاه لقي ىو 1 
اكوك تست ته هرنا با 
حتى إذا قرب السير إلى الحمسى 
وغدت نرد قوق ثروة شاهق 
وتصود عالمة يكل خفية 
فوبوطها إذ كان ضرية لازم 
YET‏ 
إن كان أعيطها الله لحقة 
إذعاقها ال رك الكثيف فصذها 
ها برق تق بالحى 


یت و 


ورکساء کات 
وهی التي سغرت قلم برقع 
كرهت نراتك وهي دال 
أت مج اررة ان راب لد 
ومتلؤلاً يفراقها لم تلا 
من ميم مركزه ! بذات الأجرع 
يسن المسالم وا ولا 
بمدامع تسهسى ومسا تقذ 
ودف الرحيل إلى الفضاء الأرسع 


هس ام لا سم 
سام إلى قعر الحضيض الاو 
طويت عن النطن لیب الأروع 
فقن عن الأوج اشيج ازع 
شم انطوی كآنه لم بل 


حقيقة معنقد ابن سينا ت 


اج عقيدنه في الجن والشباطين 
يميل لبن سينا إلى قول العلوائف التي تذكر وجود الجن والشياطين : لك ن إنكاره 
الناتج عن ذلك الميل له سبغة فاسفية ذات طايع باطني إبسماعيلي . وقد تقح عسن 
كأثره بنظرية الفيض القول بأنه لا يخلو كلئن من أن يكون خبرا محضاً أو يلب 
خبره على شره ؛ اذا آكر وجود الجن والشياطين باعتبار ها مخلوقات شريرة لا 
وظفة لها إلا الوسوسة الما - وقد ذهب إلى أن كل الآيات والأحانيث التي كنت 
الجن والشياطين ما هي إلا رموز واشارات!) 


او کت وات :0۱ ی علا 


مه حيقة معتقد ابن سبنا 


المبحث السايع 
۶ هل تاب ابن سينا ورجع عن عقيدته الضانة 6 ؟ 


زعم لين خلکان ( 141ه ) في ' وفيات الأعيان * ' أن ابن سينا ال وتاب أ 
وتصق بما معه على الفقراء ؛ ورد لمطالم على من عرفه وأعشق مملیکه » ۱ 
وجمل يختم في كل ثلاثة آبام ختمه + ثم مات ... ۰ , 

وهذه العبارة عليها عدّة مآخذ : - ۱ 

أولا : لم ينبت بالتوائر الصحيح المستنيض أن" اين مبيذا رجع عن معتقده . وو 
صخ ذلك لذاج خبره ؛ وأتشر أمره ۰ وصتقه أعداؤء قبل ده .وما أكثر 
العلماء این عاشوا على عقائد باطلة ردحاً من الزمسن حتى إذا أراد الل لهم 
الهداية » شع نور الحق في قلوبهم » وأضاء لبصائرهم » فكتيوا توبتهم أو أعلنوها 
وأشهدوا عليها ء وعلى ذلك أمظلة منها : - 

ال علي ين إسماعيل الأشعري ( 4ف ) 

مکت أربعين سنة على مذهب المعتزقة » وفي أحد الم خزج إلى الجامع فصع د 
المنبر وقال : معاشر الناس إني إنما تت عنكم قي هده المدة لأنى تنظرت 
فتكافأت عندي الآللة » وام يترجع عندي حق على باطل » ولا باطل على حق ا 
فاسيتديت الل تبارك وتعالى فهدالي إلى اعتفاد ما أودعته قي كتبي هذه » ولاخاعت 
من جميع ما كنت أعتقده كما انظلعت من ثوبي هذا ؛ وانخلع من ثوب كان عليه 


ورمی به . 
وقال رحمه الث بدذهب أهل السنة والجماعة ومات علی ك١‏ . 


)ريت الاي 10-1 


O ae) 


حقيقة معتقد ابن سينا 


1 


لظن 
محمد بن محمد الغزالي [ ٠۰١‏ ) 


من أعمدة المذهب الأشعري :له فلسقة وتصواف وشطحات عديدة . مال قي آخر 
عمره إلى ملريقة أهل الحديث » ومات وصحيح البخاري على صدره ٠‏ وآثبت 
فلك كثير من العلماء والمورخين 17 

۲ س عيدالملك بن عبدالله بن يوسف الجوینی ( 88 4ه ) 

متكلّم ‏ اشعري ؛ فيلسوف . 

قال + "يا أصحاينا لاتشتغظوا بالكلام فلو عرفت أن الكلام يبلغ بي إلى ما بلغ ما 
اشتغلت به " 

وال عند مونه : " لتد خضت البحر 
ودخلت في الذي نهوني عنه : را 
لانت الجويني :.وها فا سوت على 
عجاقز تيسابور 0 

وهذا دليل على توبته رحمه الله وعفي عنه 0 

والأمة على هذا كثيرة + وهي معروفة مشتهرة » فالعمد لل على الإسلام وس 

فصعي چیه 

نيأ : لو صحت توبة ابن سينا . فلماذا لم بتبرأ من عقيدته » آو يحرق مؤلفاته 
أو ينكر ما فيها, ولو ثیك هذا لتاقل العلماء خبره » وجزموا يعدم صحة ما 
تسب یه وأعاتوا ذلك فى تقداتهم لكتاياته وأفكاره . ققد ترجم لابن سينا 
عشرات الأعلام كابن تيمبة وابن القيم والذهبي واين كثير 7 راين الاشیر 


تآ ال کم وطرمور » 
فان لم رکارکنی ربی برجمتسه فالويل 
الى ( و قال )+ چ 


وابن حجر والصفدي وقشهرستانی ولییهنی + وغیرهم » وکلهم لم يؤكٌسدوا 
خبر تویته ولم يشيروا إلى تبونها لا من قريب أو بعید . 


mM‏ حقیقة معتقد اين سينا 


ثالث : لبن علكان هو عمدة أكثر المترجمين لابن سينا » وعليه مول أكثرهم »لک 
والاستتراء ین عدم سح كثير من روليات وأخباره . قهو يخبط وبلط 


+ ان كثين ۲ (0/4اه) رحمه الل تغالى قي ترجمة ان الراردي (۲9۸ ه) 
الزديق :” وقد ذكره ابن خلكان في ( الوقبات ) وقلس عليه ٠‏ ولم يرجه 
بشيء :ول ان کلب أكل له عجيناً ٠‏ على عدته في العلماء والشعراء » 
فالشعراء یل تراجمهم » والعلماء يذكر لهم ترجمة يسيرة » والزنادفة 
يترك ذكر زندقتهم ۰ ۱ , 


000000 


قلت : هذا ما ظهر لی من رأي يعد فكر ونظر » واه سبحانه وتمالى يقبسل تویسة 
التاتبين ٠‏ ويغفر خطاً المذنيين + سبحانه وتعالى إله الخلق أجمعين » والحمد لله 
ادب العالمين » ومسلى الله وسلم وبارك على تيتا محمد رعلي أله وصحيه 


mereme 


حرر في 
غرة رمضان ۱0۲۱ 


احقيقة معتقد ابن سينا ذه 
ل قاموس موجز لمعاني) 
#أشهر المصطلحات التی برندها ابن سينا في مؤئفاته # 
أوبيان معناها باختصار 4 
ی يحتاج في رجوده إلى موضع 


- الأعراش : جمع ( عرض ) وهر : المرجود 


أي محل يقوم به كاللون المحتاج في وجوده إلى جسم پحله 


یسم جرح بل تاد قاذ أل + قجسم قمرکب وات من تیو شر 
واطلاقه على له لا يجوزلا , 


sets 
. البداع 2 ظهور الرأي بعد أن لم يكن‎ - 
ea 
التركيب : جعل الأشياء الكثيرة بحيث يطلق عليها اسم الواحد ؛ ولیس لض‎ - 
١ أجزائه تسية إلى بض تقدماً وتأخرأ . ولا يجوز إطلاقه على نف تعللى‎ 


- قوش + لقاب عند السوفية = حين يلتين اليه بزعميم ٠‏ 


ب المكر : من اصطلاحات الصوفية - ویقصدون بها خشية الله بز صمیم۱9 


معو وميه 

- الاصطلام : من اضطلاحات الصوذية » ويعنون به : له الغائب على القلب . 
لمعو موه 

س العفل الأول + من اطاقات الفلاسقة على الل سبحانه وتعالى . وهذا من لح اد 


في اماه الله تعالى . 


© حقبقة معتقد ابن سین 
- العقل الفعال قي السماء : من اطلاقات القلاسفة على الملائكة . وهذا من 
رهم 

sas 
العلة الأولى : من الطلاقات الفلاسغة على الله تعالى + وهذا من الإلعاد في‎ - 
. أسماء الل تعالى‎ 

ees 
العلة الفاعلة : من اطلاقات الفلاسفة على الل تعالى ۰ وهذا من لاد قي‎ - 
 یلامت ناء ل‎ 


اس القوة الخفية : من اطلاقات الفلاسفة على للملائكة - وهذا من تخرصاتهم . 


- القوة المدبرة : من اطلاقات الفلاسفة على الملائكة .وهذا من تخرصائهم 
ماو وید 

- للقوة العليا > من الاقت الفلاسفة على الملاككة » وهذا من تغرصاتهم 
eae‏ 

س السر الجامع : من اطلاقات القلاسفة على الرسول صلی الله عليه وسلم .ره ذا 

من للترامائيم 

= معدن الأسرار : من اطلاقات الفلاسقة على الرسول سلى الله طيه وسلم موه 

من اققراءاتهم . 
هجو مود 


س الفيض ! من نظريات أفلاطون » وهي تفثر علاكة الخالق بسخاوقاته :و 
العلاقة بسا بخلق الكون من العدم + أو بالتطور + أو بقیض من اله » دون أن بتأثر 
الجوهر اللي بما بیش عنه س كما يزعمون ‏ وكلما بعد فیس عن مصسدره 
قل عصره الإلهي |١.‏ 


حتبقة معتقه ابن سينا 0 


قنيم + المتقاتم على عبره . ري فظه 


الأول والآخر . 
set‏ 


س واجب الوجود : الذي يكون وجوه من ذاته . ولا يحتاج إلى شيء أصلاً ؛ وفي 
إطلاقه على اله نظر عند بعش للطماء 4۱: 

- فلح من اثلاقات الفلاسفة + يتصدوح به أن اه سیحاتهوتلی ب معي وين 
55 

ا الجوهر : لا بسح إطلاقه على لله + والجرهر ماهبة تنحصر قي : السهیولی » 

الصورة ؛ الجسم » لنش ء الكل 


sanat 

= انجهة : لا يصح إطلاقها على الله إجمالا . والجهة عند المتكلمين لها معفيان 2 

الأول ما ورات العالم .. 

و اي ؛ لشي الموجود خير الله .وان لمن فال : لن ل في جهة )ریس 
بذلك أن الله قوق الالم ‏ أو به أن الله داخل في شيء من المخلوقات ؟ 
فإن أردت الأول فهو حق » وان أردت الثاني فيو باطل ( 

= الإيداع: إيجاد لشیء من لا شیم . 

erat 


- الأدراك : إحاطة الشيء بكماله 


reee 


- الإرادة 3 ميل یب اعتقاد النفع .. 


ر۷ اوها نت دنر 


© ایس امین 


- الأزل : استمرار الوجود في آزمنة مقدرة غير منتهية في جانب الماشني :كنا 
أن الأبد استمرار الوجود في أزمنة مقدرة غير متتاهية قي جائب مسق 

س الإضافة : حالة نسبية متكررة ۽ بحيث لا 
والبلوة ٠.‏ 


إحداهما إلامع الأخرى كالأبوة 


آذ 
- وش رای الرس عن قشم يد این عليه مقر + سريت را ين عر , 
س الاتمار حرف نی معبقام رد 
کف ما کری وا لحم :ومن حرط رح ونر عن کرک 
بالحاجة إلى الغور + ووسمى هدول اي 
kesen‏ 
لخد سرغة فقل آشمن من آمادی إن اسطلب وله ان + وهسي 
نی مراتب لکشت . 


= الحكم : إسناد أمر إلى آخر إيجابا أو لب 


و بو بو 


- العم: الاعتقاد الجازم المطابق للراقع 


3000-0 
س العلة :ما يتوقف عليه وجود الشيء » ويكون خارجاً مؤثراً فيه 
.- القضية : قول يصمح أن يقال لقائله إنه سادق فيد , أو كاذف فيه . 


س الكلمات الإلهية : ما تعين من الحقيقة الجوهرية ٠‏ وصار موجوداً . 


حقيقة معتقد ابن سينا @ 
- المتقايلان :الا لا يوان في شيء واخ من جهة وأحدة 


س القسية : إيقاع التعاق بين این 

- اتهيولى : فط يوكاني يمتتى الأصل والمادة : ولسطلاحاً 4 جرهر قي الجخ 
قابل لما يعرض لذلك الجسم من الاتصال والانقصال محل للصورتين الجسمية 
والتوعية - 

س اللازم : ما بقع لفكاكه عن الشنيء. 


بمعنى كلما أم رصدق الحد لم يصبدق المحدود » و 


- العقل الهیولاني ‏ : الاستعداد لمحض لإدراك المعقولات - 


س قطرد : ما يجرب الحكم لوجود العلة » وهو التلازم قي التبوت (, 

(( تنبیه)) : 

قال شيع الإسلام إبن قيمية سرحمه لله تعالى ‏ : * إن الأئمة الكبار كارا يمندون من 
إطلاق الكااظ سح المجملة + لما يا من ليس الحق بالباطل ٠‏ مع ما وهه من 
لاف الأثقاظ المائورة » والأفاظ التي بيت میا » فسان 
ماك ملثورا « حصلت به الألقة » وما كان معروفا حصلت به لمعرفة * :. 


ده للتمارض : (900/8) 


وصلى الله على با محمد وعلى اله وصحيه وسلم 


© حكيقة عت اين سينا 


فهرس المصادر والبرنجع © 


= الآثار الباقية : محمد بن أحمد البروني » ط لبيسك / ۱۹۲۴ 
- ابن سينا : محمد كامل الحر / دار الكثب الطمية » ۱۱ اله 

= اين مهنا : يوا كدير + داز الكقية ۰ 141١‏ - 

- ابن سينا بين الدين والفلسفة + حمود غرابة + المكتبة المسرية » ٩۷۲‏ اهب . 
- اجتماع الجيوش الإسلامية : اين القيم اليوزية ء ط دار الفكر ۰ 8۱۷ اه 
- الأجوبة المرضية لتقريب التدمرية : بلال الجزاثري اه ط دار حجر ۰۱4۱۷ 
= إخبار الطمام بأغيار الحكماء : الققطى »یذ دار العلم + ۱4۰1 
أخوان الصقا : مصطنی غالب ؛ ط دار الفكر , ملا ام 

- ريع رسائل إسماعيلية : عارف تامر . ط الحياة 1۹۷۸م . 

- أساس التقديس : محمد بن عمر الرازي ۰ ط کرستان ,1500 

ب اسا 
ل الإسماعينية المعاصرة : محمد الجوير ,بل 1414 

= الإشارات والتنبيهات + لبن سينا » تحقيق + یمن دنا » ط المعارف 5889 ام 
- اوشارات إنى أسماء الرسائل المودعة قي بطون المجلدات ‏ مشهور مسلمان + 
دار الضمیعی 1414 

- اصول الفلسقة الإشراقية : محمد لبو ريان ٠‏ الانجلو » القاهرة 1988م . 

= الأعلام : الزركلي » ط دار للم للملنين ؛ ۹۸۵م . 
- آعيان سيعة دمن این لل يض ۱۹۷۰ 
س إغاثة نهفان + ابن اقيم الجوزية ‏ ط الحلبي ۰ ۱۹۸۰ 


حقيقة مه ۱ @ 


تام فهرس المصادر والمراجع 4 


= الإصاية ؛ اين حجر » دار الكتب العلمية : ۹/۸ ام م 
- الافحام لالئدة الباطنية الطقام : بحيى بن حمزء لاعلوي : ( تحقيق ) فيصل عون 
» المعارف 1146م . 

- الإيمان ‏ ابن ثيدية ,دار الكنب الطدية + ۱1۸۷ 

- البداية والنهلية : ابن كنير ؛ دار الريان ۰ 5:17 اه . 

- البرهان في معرفة عقائد أفل الأديان : السكسكي ۰ ط دار ترا 5+7 الهف 
= البيان المغرب : ابن عذاري ؛ ليدن 1161م 

= تاريخ الإسلام السياسي : حسن إبراهيم حسن ء أحياء الثرات :14٠١م‏ 

- تاريخ التراجم في ترلجم الحنيفية : ابن قطلويها » بغداد 1157م . 

- تاريخ الحكماء + الزوزني » طالييترج » ۱۹۰۴ م . 

- تاريخ الدعوة الإسماعيلية : مسطلفي غالب دار اس ب يروت ۱۹۷9 + 
- تاريخ الفكر العربي + سر قروخ ‏ داز للم للملايين ‏ 581 اه 

- تاريخ ققلسقة الإسلامية - ماجد فخري ( ترجمة ) » دار المتحدة ؛ 1578م 
س تاريخ الفلسفة في الإسلام 
س تفسير الرقري : ط دار الكتاب العربى ۰ ط 1850م - 

- تهاقت الفلاسفة : ابو ماجد الغزالي » دار الكتب میا : طلا ده ام 

.- انجامع لأحكام القرآن + القرطبي » ط ٠‏ دار الكتب الطمية + .18م 

بد الحنفية في إبطال عقائد القبورية ؛ السلفي » دار الصميعى ۰ 417 1ه 
- الجوابو الكاقي ؛ اين ليم الحرزية :دار الحياة : 1548م 


يور (ترجمة ) طا 9۸۲ 


قف فهرس لمسادر والمراجع © 


- الجواهر المضية ؛ عبدالقادر لقرشي ء ط حيدر آباد ۱۲۳۷ه- 
- الحاكم بأمر الله : محمد عبدلثه عنان » دار الهلال ۰ 145١م‏ 

س الحركات الباطنية ‏ محمد الخطيب ٠‏ مكتبة الأقصى , 4:7 اله 
سالحقاتق الخفية > محمد الأعظمي » الهينة المصرية ۰ ۱۹۷۰م . 


- دائرة المعارف الإسلامية : [ ترجمة ) ط وزارة المعارف » القاهرة ۱9۷۰ 

س درم تعارض العقل والنقل : ابن تي سم «طاجليسةا 
الإمام ١٠اه‏ 

فراسات في قتصوف ET‏ قوب 0 


( لار )٠٤اه‏ 
س راحة قعقل ؛ أحمد الكرماتي ٠‏ ( تحقيق ) : مصطفي غالب ؛ بيروت 1357م 
- رسائل أخوان الصقا : مجبرعة مؤلفين + ط + نار الحياة ٠‏ ۹۷۰( .. 
س الرسانة الأضحوية : ابن سينا » تحقيق سليمان دنيا » ط دار القكر 58 اه 
- الروح + ابن القيم + ط دار ابن ثيمية » تحقيق | ببسام للعموشي ) 4:5 1ه 
ا سئن ابن ماچه : تحترق عبدلبائى » ط الطبي » ۵۱۳۷۷ 
س سفن الترمقي + اط » القاهزة :391 اه . 
- سير أعلام الثبلاء : الذهبي » ط الرسالة ٠‏ 18 ها 
- الشامل ‏ : قجویتی ٠‏ ط للمعارف ۰ 1818م . 
- شذرات الذهب : اين العماد ط القاهرة » :176 
- شرح الطحاوية : الحفني » تحفقيق عميره » 1418ه . 
شرح الففه الأكبر ۶ ابي حنيفة » ط حیدر أيلد ۰ 557 1ه 


تع فهرس المصادر رالمراجع € 


- الشريعة : الأجري + ط دار القكر ۸۱۹۸۵ . 
- اشفا اين سينا : الحسين بن عيدالله + ط الهيقة المصرية : ۱۹۷۵ 
اضي عياض ٠‏ ط دار الم ۰ 1117م 

- الشقائق النعماقية + طاش كبري زاده + القاهرة ۰ ۱۳۱۰ه 


صحيح البخاري : ظ دار الكتب العلمية » 4۱۵ اه . 
ط المطبوعات الإسسلامية ؛ 


تی و الت 


- طبقات الققهاء : طاش كيري زاده » الموصل 1531م 
- الطرق الحكمية : ابن القيم لجوزية ۰ 4۱6 اهب 

- العقائد لت : صابر طعيمة ٠‏ للمكثية الثقافية ۰ ۶۱۱ اه . 
بن أبى اصييعة .ط دا الک ۰ ۱۳۷ه- 


- عیون الأنيام. 
- عيون لتواریخ. + محمد بن شاكر کي ٠‏ ط دار الفكر ۰ :198١م‏ 
- فتج الياري ‏ + اين حجر » ط دار الکتب الطمية ۰ ۱۹۸۰ م 

- القرق بيت القرق ‏ : عدانقاهر البغدادي » ط دار الفكر ۰ ١۹۷١م‏ . 
یر حامد الفزاقي ٠‏ ط دار الجيل ٠‏ 410 هت م 


أحمد سد حمدان ؛ دار طلة > ظ 6۱۰ اها + 


حقيقة معنقد ابن سينا 1 ® 


ايع فهرس المصادر والمراجع © ابع فهرس لمصدر والمراجع 8 


- المطالب العالية : محمد ين بر الرازي » ط دار اللجف + 4۰۷ اه 
اقيم الوزية .ل 418 اف بن سر قرازي » ط دار النجف + ۱6-۷ 


- القواعد الكلية للأسماء والضفات : اپراهیسم البريكان »دار الههرة 
e‏ 

- الكامل قي التاريخ : ايت ار 

كيزن شمان یی وی 


- معجم لیات الشهيرة + حسن دننشي + ۲ دار جروس برس ۰ ۱۹۸۲ 
- معجم اي فشن :یل ترب هب 
س مولقاث اين سينا : جورج كنواقي ء القاهرة ۱۹۶۰م . 


ار المجموعة 0554م . 


+ ابن سينا ٠‏ دار الأقاق » بيروت ۹۸5 ام + 

- هدية العارفين #إسماعيل ياشا البغدادي » ط دار إحياء لتراث المربي 8ه ام . 
س الوجود الإلهي : نخبة من العلماء | طادار الأصالة + توس 4١٠١‏ 1ه 

= ینیع + إسحاق السجستاني ( تحقيق ) مصطفي غالب » بيروت 1518م 


- كنز الوالد : إبراهيم الحامدي » السعهد الألماتي للأيحاث الشرقية » ط ١11۷م‏ 

-لسان الفيزان. : اين حجر ؛ دار الفكز 128١م‏ 

- الماتريديه . ؛ السلفى الأفغائي » دار الصديق » ٤۹‏ 1ه 

- المجددرن في الإسلام : عبدالمتعال الصعيدي + ط المعارف + ١1507ه.‏ 

س مجمع الأمثال + الميدان ؛ دار الجيل ۰ ٠153م‏ - 

- مجموع فتاري عالم الکتب ٠‏ الرياض 

- محمود بن سسيكتكين القرنوي » وموققه من عقيدة أل السنة والجماعة » 
أحمد بن مسفر بن معجب العتيبي ۽ ط 4۷۰ اه 

- المختصر قي أخبار قيشر ؛ سماعیل ابو دا » انتلبول :1144 

- مداواة الرجل للمرأة + محمد على البار » دار مرت ١‏ 411١ه‏ - 

س مذاهب الإسلاميين ‏ : عودلرحمن بدوي ء دار للم ۰ ۱۱۷۱ 

- هرآة لجنان وعبرة لبقطان + اليافعي » حيدر أياد ٠118م‏ 

- مستد أحمد : ط الحليي ۰ 1516ه - 

- مسند الشهاب ‏ : ط دار الريان + 1588م 


مم عع عع دمو 


® حقيقة معتقد ابن سيا 


+ انار لمؤلف 4 
١ (‏ ) - نقض افثراءات المؤرخين والقاد حول شخصية حسان بن ايت 


رس لقاطه- 


( دراسة وة 


لتيمة الجين التي ألصقك بحسان بن تابتنزلئبات بطلانا ) 


( ۴ ) محمود بن سيكتكين الغزنوي » وموقفه من عقيدة أفل للسنة والجماغة . 


(۳ ) بيات وقصائد تغالف 


لإسلامية . 
( 4 ) أضواء على عثيدة المكارمة 


( ۶ ) حقرقة معتقد ابن سينا - 


( فهرس الموضوعات 4 
الموضوع 
* لمقدمة 
اين سينا يزعم أنه علم من أعلام الإسلام 
أقول لبن القيم في منطومته النونية في بیان حال بن 
/معنی أبيات النونية 
ابن سينا يرمى إلى تفى الصفات الثبوة 
أوسائل ابن میا في ينث ومةه 
لقب ن سينا ( شيع ) و[ الرتيس ) ٠‏ ومعناها 
الفلاستة 


تماق 


افم ابن 


أموجة التغريب أضفت على ابن سينا هالة من الإعجاب 


** ( المبحث الأول ) الحالة الدينية والسمياسية في عصر ابن سيلا 


- الحالة الديلبة : 


۶ تابع فهرس الموضوعات 7 
الموضوع 


| اين سينا من أتباع الحاكم الذي كان بعصر 


| رسائل ابن سينا فى الصحف والمجلات 
** انمبحث الثالث 
ابن سينا في 


س نقد حقيدته فى توحيد الربو 


|- لة جاب بسرت لابن سينا ويره تحصيل العلم | Ww‏ 
[- همة لين میا وسبهانحقق ماربه يسرآ له راك الغلوم . _ 0 
|- موقف ابن سينا من أرسطو 2 


اثر تقرب ابن سينا من الحكام على حقيدته ونحلته 


** المبحث الخامس 
متا فى یت والمعاد رفور الآخز 


